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 ما هو الدّين؟

الدرس الأول:
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اأهداف الدر�س:
اأن يتعرف الطالب اإلى مفهوم الدين.. 1

اأن يميز بين اأنواع الروؤى الكونية.. 2

اأن يتعرف اإلى اأ�سول الأديان ال�سماوية.. 3

اأن يميّز بين اأ�سول الدين واأ�سول المذهب.. 4

مفهوم الدّين
َلِكِ})2(. كلمة الدّين ف اللّغة )1(: بمعنى الطّاعة كما ف قوله تعالى:{مَا كَانَ لِيَاأْمخُذَ اأَخَاهُ فِ دِينِ المْم

بُ  يُكَذِّ الَّذِي  تَ  {اأَرَاأَيْم ))(.وقوله:  ينِ}  الدِّ مِ  يَوْم مَلِكِ  تعالى:{  قوله  ف  )3(كما  الجزاء  بمعنى  وتاأتي 
ينِ} ))(.أي يوم الجزاء .)6(  بِالدِّ

الملائمة  العمليّة  والوظائف  وبالأحكام  والإن�سان،  الكون  بخالق  الإيمان  معناها:  ال�سطلاح  وفي 
لهذا الإيمان.

ويتكوّن الدّين بالمعنى ال�سطلاحي من ركنين:
 العقيدة الّتي تمثّل الأ�سا�ض والقاعدة بالنّ�سبة للدّين وت�سمّى )اأ�سول الدين(.. 1

 التّعاليم والأحكام العمليّة المنبثقة من الأ�س�ض العقائديّة والملائمة لها وت�سمّى )فروع الدّين(.. 2

الروؤيّة الكونيّة والأيديولوجية
اإنّ األفاظ الرّوؤية الكونيّة والأيديولوجيّة ا�ستعملت ف معان متقاربة، 

ومن معاني الرّوؤية الكونيّة اأنّها: عبارة عن »مجموعة من المعتقدات والنظريّات الكونيّة المتنا�سقة 

)1(- راجع كتب اللّغة، مثل: تاج العرو�ض، مادّة: دين..
)2(- 76/ يو�سف.

)3(- تف�سير الميزان، الطباطبائي، ج20، �ض 368
))(- )/ الفاتحة.
))(- 1/ الماعون.

)6(- تف�سير الميزان، الطباطبائي، ج20، �ض 368
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حول الكون والإن�سان بل وحول الوجود ب�سورة عامّة«، 

�سلوك  حول  المتنا�سقة  الكليّة  الآراء  من  عن«مجموعة  اأنّها:عبارة  الأيديولوجية  معاني  ومن 
الإن�سان واأفعاله«.

وعلى �سوء هذين المعنيين يمكن اأنْم يعتبر النّظام العقائديّ لكلّ دين هو روؤيته ال�سّاملة، ونظام اأحكامه 
العمليّة الكليّة اأيديولوجيّته، ويتمثّلان ف اأ�سول الدّين وفروعه.

العمليّة  الكونيّة والأحكام  الرّوؤية  اأحياناً ف معنى عامّ بحيث ي�سمل  الأيديولوجية  ت�ستعمل كلمة  وقد 
معاً.

الرّوؤية الكونيّة الإلهيّة والمادّيّة

اأ�سا�ض الإيمان  الكونيّة، ولكن يمكن تق�سيمها جميعاً على  الرّوؤى  اأنواع  النّا�ض الكثير من  تنت�سر بين 
بالغيب واإنكاره اإلى ق�سمين جامعين: الرّوؤية الكونيّة الإلهيّة، والرّوؤية الكونيّة المادّيّة.

“الطّبيعيّ” و”الدّهريّ”  وقد اأطلق على مَن يتبنّى الرّوؤية الكونيّة المادّيّة ف الع�سور ال�سّابقة ا�سم 
نديق” و”الملُحِد”، واأمّا ف ع�سرنا فيطلق عليه “المادّي«.  واأحياناً “الزِّ

الأديان ال�سّماويّة واأ�سولها

بح�سب الم�ستفاد من الم�سادر الإ�سلاميّة فاإنّ الدّين قد لزَمَ وجود الإن�سان على الأر�ض، فكان الإن�سان 
رك وتطرّق البدع اإلى الأديان  الأوّل وهو اآدم عليه ال�سلام نبيّاً وداعياً للتّوحيد، واأمّا �سبب ظهور ال�سِّ

فهو الجهل واتّباع الأهواء والمطامع.

 وت�سترك الأديان التّوحيديّة في ثلاثة اأ�سول كليّة:

 الإيمان بالله الواحد.. 1

 الإيمان بالحياة الأبديّة ف عالم الآخرة، ونيل الجزاء على العمل اإن خيراً فخير واإن �سرّاً ف�سر.. 2

 الإيمان ببعثة الأنبياء والرّ�سل المبعوثين من الله تعالى لهداية الب�سريّة اإلى م�سدر �سعادتها ف . 3
الدّنيا والآخرة.
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وهذه الأ�سول الثلاثة تمثّل اإجابات حا�سمة على الأ�سئلة الرّئي�سة الّتي يواجهها كلّ اإن�سان ف �سميم 
ذاته وفطرته: من هو خالق الوجود والإن�سان؟ ما هي نهاية الحياة وم�سير الب�سر؟ ما هو ال�سّبيل 

لمعرفة النّظام الأف�سل للحياة؟

بنبوّة  والإيمان  الإ�سلاميّ،  الدّين  اأ�سول  الأوّل« من  »الأ�سل  الواحد  بوجود الله  الإيمان  يعتبر  وعليه 
نبيّنا �سلى الله عليه واآله و�سلم »الأ�سل الثّاني«، والإيمان بالمعاد والحياة بعد الموت »الأ�سل الثّالث«.

اأ�سول الدّين واأ�سول المذهب:

تقدّم اأنّ اأ�سول الإ�سلام الأ�سا�س ثلاثة: التّوحيد، نبوّة النّبيّ محمّد �سلى الله عليه واآله و�سلم، 
المعاد.

 وهذه الأ�سول الثلاثة ت�سمّى اأ�سول الدّين، ويخرج المنكر لأيّ واحد منها من ملّة الم�سلمين.

اأن  لواحقها، يمكن  اأنّها من  اأو  المعتقدات وتجزئتها،  ن�ساأت من تحليل هذه  اأخرى  وهناك معتقدات 
نعتبرها من العقائد الأ�سليّة اأي�ساً ولكن وفق ا�سطلاح خا�ضّ، فمثلًا يمكن اأن نعتبر الإيمان بوجود 
الله والإيمان بتوحيده والإيمان بنبوّة نبيّنا �سلى الله عليه واآله و�سلم من اأ�سول الدّين الإ�سلاميّ، كما 
، والإمامة - وهي من  يمكن اعتبار العدل- وهو من المعتقدات المتفرّعة من التّوحيد- اأ�سلًا م�ستقلّاً

لواحق النّبوّة - اأ�سلًا اآخر - كما فعل علماء ال�سيعة-.

وف الواقع فاإنّ ا�ستعمال كلمة “الأ�سل” ف مثل هذه المعتقدات خا�سع للاعتبار وال�سطلاح.

ويمكن اأن نطلق “اأ�سول الدّين” على العقائد الم�ستركة بين جميع الأديان ال�سّماويّة دون تخ�سي�سه 
بدين معيّن، اأمثال الأ�سول الثّلاثة )التّوحيد، النّبوّة العامّة، المعاد(، اأمّا لو اأ�سفنا اإليها بع�ض الأ�سول 
ة بدين ما فنطلق عليها “اأ�سول الدّين الخا�ضّ” كالإ�سلاميّ مثلًا، وكذلك اإذا اأ�سفنا  الأخرى المخت�سّ

ة بمذهب معيّن اأو فرقة معيّنة نطلق عليها “اأ�سول الدّين والمذهب«. اإليها بع�ض المعتقدات المخت�سّ

خلا�سة الدّر�س 

ين لغة بمعنى الطاعة والنقياد،   الدِّ

وا�سطلاحاً: الإيمان بالخالق وبالأحكام والوظائف العمليّة الملائمة لهذا الإيمان.
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 الروؤية الكونيّة هي: مجموعة من المعتقدات والنظريّات حول الوجود ب�سكل عام. 

اآراء كليّة متنا�سقة حول �سلوك الإن�سان. وقد ت�ستعمل ف معنى   الأيديولوجية هي: مجموعة 
الروؤية الكونيّة.

ثمّ اإنّ هناك روؤيتين كونيتين اإلهيّة ومادّية.

- اأ�سول الأديان ال�سماويّة: 

 الإيمان بالله الواحد.. 1

الإيمان بالنبوّة.. 2

 الإيمان بالآخرة.. 3

- اأ�سول الإ�سلام ثلاثة: التوحيد والنبوّة والمعاد، واإذا اأُ�سيف اإلى هذه الثلاثة اأ�سول اأخرى يُطلق 
عليها اأ�سول المذهب، كالعدالة والإمامة.

اأ�سئلة حول الدّر�س 

ماذا تعني كلمة الدّين ف اللغة، وال�سطلاح؟. 1

 ما هو معنى الرّوؤية الكونيّة، والأيديولوجيّة؟. 2

 ما هي اأ�سول الأديان ال�سماويّة؟. 3

 ما هو الفرق بين اأ�سول الدّين، واأ�سول المذهب؟. 4





البحث عن الدّين

  الدرس الثاني:
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اأهداف الدر�س:
.1أن يتعرف الطالب إلى الدوافع العامة للبحث عن الدين.

.2أن يدرك غريزة حب الاستطلاع.

 .3أن يدرك غريزة حب الكمال.

تمهيد

اإنّ كلّ اإن�سان عاقل ل يقدم على عمل اإلّ لغاية ت�سكّل الدّافع والمحرّك له باتجاه الفعل- وهذا اإدراك 
وقد  ع ح�سوله،  توقُّ اأو  فعلًا  الطّعام فدافعه الجوع  لتح�سيل  مثلًا  الإن�سان  ي�سعى  وجدانّي- فعندما 
اأودع الله تعالى ف الإن�سان جملة من الدّوافع الفطريّة- نف�سيّة وقلبيّة كانت اأو عقليّة- ت�سكّل الأ�سا�ض 

لحركته ف الحياة الدنيا، وهنا ياأتي �سوؤال وهو: 

ما هي الدّوافع الكامنة ف الإن�سان والّتي يجب اأن تحرّكه للبحث عن الدّين اأي للبحث عن وجود الله 
وما يتعلّق به وما يترتّب عليه من اأ�سئلة اأخرى، ينبغي ال�سّعي لتح�سيل الإجابة عليها.

والجواب: اإنّ الله تعالى قد اأودع ف داخل الإن�سان جملة من الدّوافع العامّة، الّتي تدفعه للبحث عن 
مجموعة مهمّة من الم�سائل بما فيها البحث عن الدّين.

الدّوافع العامّة 

الأوّل: غريزة حبّ ال�ستطلاع

على  والطّلاع  الحقائق  لمعرفة  لديه  فطريّ  دافع  وجود  هي  الإن�سانيّة،  النف�سيّة  الخ�سائ�ض  من 
ل وطرح التّ�ساوؤلت،  الواقعيّات، وهو المعبّر عنه “بحبّ ال�ستطلاع” الّذي يدفع الإن�سان للتفكير والتاأمُّ

ف محاولةٍ للبحث عن الحقائق بما فيها الدّين الحقّ.

ومن هذه التّ�ساوؤلت: 

هل هناك وجود لموجود غير مح�سو�ض وغيبي غير مادّيّ؟ واإذا كان له وجود فهل هناك علاقة بين 
عالم الغيب والعالم المادّيّ المح�سو�ض؟ واإذا كانت هناك علاقة، فهل هناك موجود غير مح�سو�ض خالق 

للعالم المادّيّ؟ 
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وهل ينح�سر وجود الإن�سان بهذا البدن المادّيّ؟ وهل تتحدّد حياته بهذه الحياة الدّنيويّة؟ اأم اأنّ هناك 
الدّنيا والحياة  وارتباط بين الحياة  اأخرى، فهل هناك علاقة  واإذا كانت هناك حياة  اأخرى؟  حياة 
الآخرة؟ واإذا وجدت العلاقة، فما هي الظّواهر الدّنيويّة الّتي لها تاأثير ف الأمور الأخرويّة؟ وما هو 
ال�سّبيل لمعرفة النّظام الأكمل للحياة، النّظام الّذي يكفل �سعادة الإن�سان ف الدّنيا والآخرة؟ وما هي 

طبيعة هذا النّظام؟

اإذن فغريزة حبّ ال�ستطلاع تمثّل الدّافع الأوّل الّذي يدفع الإن�سان للبحث عن اإجابات لهذه الأ�سئلة 
وغيرها من الأ�سئلة المرتبطة بالم�سائل والمعارف الدينية الأ�سا�سية الحقّة.

رر الثّاني: غريزة جلب المنفعة والأمن من ال�سّ

اأنّ اإر�ساء الحاجات الطّبيعيّة للاإن�سان واإ�سباع الدّوافع الفطريّة لديه ل يتحقّق اإلّ من خلال الإلمام 
ة  رر. فاإذا اأمكن للمعارف الدينية خا�سّ ة، الّتي تجلب له النّفع وتدفع عنه ال�سّ ببع�ض المعارف الخا�سّ
اأن ت�ساعد الإن�سان على اإ�سباع حاجاته، وتوفير المنافع الّتي ين�سدها، والأمن من الم�سارّ والأخطار الّتي 
تتهدّده، ف�سيكون الدّين من المجالت الّتي ين�سدها الإن�سان بفطرته، وبذلك تكون غريزة البحث عن 
ة بعدما �سمع بوجود اأ�سخا�ض  رر والخطر دافعاً اآخر للبحث عن الدّين، خا�سّ المنفعة والأمن من ال�سّ
يدعون اإلى الله وما يترتّب عليه من منافع و�سعادة اأبديّة، و�سرر عظيم وعقاب دائم على فر�ض ترك 
البحث عن الله تعالى، والوقوع ف مخالفة اأوامره ونواهيه، حتّى مع الجهل بها لتق�سيره واإهماله لهذا 

الأمر الخطير.

�سبهة وجوابها

قد يدّعي بع�ض النا�ض اأنّ الدّافع للبحث عن �سيء ما اإنّا يكون محرّكاً وفاعلًا فيما اإذا كان احتمال 
الديّن �سعيف  البحث عن  نتيجة ف  اإلى  الو�سول  واأنّ احتمال  قويّاً وعالياً، وبما  نتيجة  اإلى  الو�سول 
فمن  وعليه  العقلاء،  عند  اإليه  يُلتفت  ول  به  يُعباأ  ل  بل  الحتمال محرّكاً،  هذا  مثل  يكون  فلا  جدّاً، 
الأف�سل بذل الجهد ف البحث عن م�سائل تكون درجة الحتمال فيها قويّة وموؤثّرة، كما هو الحال ف 

الم�سائل العلميّة المعتمدة على التّجربة.

والجواب: يقع من جهتين:
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اأوّلً: اإنّ الأمل ف معالجة الم�سائل الدّينيّة واحتمالها لي�ض �سعيفاً كما تُوهّم، بل اإنّ الأمل فيها لي�ض 
ة واإنّ بع�ض الم�سائل العلميّة التجريبيّة تحتاج اإلى �سنوات من الجهود  باأقلّ من الم�سائل التّجريبيّة، خا�سّ
الم�سنية، مع اأنّ احتمال الو�سول اإلى نتيجة فيها �سعيف جدّاً، ومع ذلك تُبذل الجهود دون تردّد ول 

ملل، وهذا يفتح الباب للجهة الثّانية من الجواب.

ثانياً: اأنّ الدّافع والمحرّك للبحث عن اأيّ �سيء ل يعتمد فقط على درجة الحتمال قوّةً و�سعفاً، بل 
د الحتمال بقوّة دفعٍ وتحريكٍ باتّجاه  ل بدّ من مراعاة درجة المحتمل اأي�ساً، وذلك، لأنّ المحتمَل يُزوِّ
البحث، وهذا ما تجده ف كثير من الم�سائل والق�سايا، فلو احتملت قويّاً لدرجة 80% مثلًا اأنّك اأ�سعت 
مبلغاً ب�سيطاً من المال ل يعتدّ به اأثناء �سيرك ليلًا، فاإنّك لن تبحث عنه، وما ذلك اإلّ ل�سعف المحتمل 
مع اأنّ الحتمال كان قويّاً وكبيراً، بخلاف ما لو احتملت 20% اأنّك فقدت مبلغاً كبيراً من المال اأثناء 
�سيرك ليلًا، ففي مثل هذه الحال �ستجد ف نف�سك دافعاً قويّاً للبحث عنه و�ستبداأ بالبحث مبا�سرة، 

وما ذلك اإلّ لأنّ المحتمَل كان قويّاً وكبيراً مهما كانت درجة الحتمال �سعيفة وب�سيطة.

ل: اأنّ لكلٍّ من الحتمال والمحتمل دوره ف التحريك والدفع نحو البحث، وق�سر النظر على  والمح�سَّ
قيمة الحتمال فقط مخالف للعقل والعقلاء.

وبما اأنّ المنفعة المحتملة المترتّبة على البحث عن الدّين ل حدّ لها وهي كبيرة وقويّة جدّاً، بحيث تكفي 
لدفع الإن�سان وتحريكه للبحث عنها، فيجب على العاقل ف مثل هذه الحال اأنْم يبحث عن م�سائل الدّين 
م�ساألة علميّة  اأيِّ  المحتَمل ف  قيمة  بدرجات  تفوق  الّتي  تها  لأهمّيَّ �سبيل تح�سيلها،  ويبذل الجهد ف 

تجريبيّة.

هذا كلّه لو �سلّمنا اأنّ درجة الحتمال �سعيفة، فكيف والحال اأنّ هذا الحتمال قويّ اأي�ساً.

الثّالث: لزوم �سكر المنعم

عم الّتي تواكب الحياة الإن�سانيّة كلّها والّتي  وهذا الدّافع هو من الدّوافع العقليّة الفطريّة، حيث اإنّ النِّ
ل ي�سع اأحداً اإنكارها هي من الكثرة بحيث ل تبلغ حدّ الإح�ساء، ومن جانب اآخر فاإنّ العقل الفطريّ 
المنعم  �سكر  يتحقّق  �سَانُ})1(، ول  إِحْم الْم اإِلَّ  �سَانِ  إِحْم الْم جَزَاء  نعمه {هَلْم  المنعم على  �سكر  بلزوم  يحكم 
الحقيقيّ - وهو الله تعالى - اإلّ بمعرفته، ول تتحقّق المعرفة اإلّ بالبحث عنه وال�ستدلل على وجوده 

)1(- 60/ الرحمن.
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كر الواجب ومقدّمة الواجب واجبة بحكم العقل. تعالى وعليه يجب البحث عن الدّين، لأنّه مقدّمة لل�سُّ

الرابع: غريزة حبّ الكمال

اأن ت�سكّل حافزاً ودافعاً للاإن�سان للبحث عن المبداأ وما يرتبط به من  الّتي ينبغي  من جملة الم�سائل 
�سفات واأفعال، هو ما فُطرت عليه النف�ض الإن�سانيّة، وهو حبّ الكمال، “ فاإنّ الإن�سان موجود باحث 
عن الكمال بفطرته”، ولكي ل ينحرف هذا الدافع عن م�ساره ال�سحيح، كان ل بدّ من معرفة “اأنّ 
المعتمد على حُكم  الإن�سان لأفعاله”، هذا الختيار  اإلّ من خلال اختيار  يتحقّق  الإن�سانّي ل  الكمال 
ل  الّتي تتمثّل بكمالته الروحيّة، والّتي يتو�سّ ة بالإن�سان هي  العقل وتوجيهاته، لأنّ الكمالت المخت�سّ

اإليها من خلال الإرادة الواعية، والختيار المنبثق من حكم العقل.

ل اإلى نظام خلقي وقيمي. تُحاكم الأفعال  اإلّ اأنّ العقل عاجز عن تقييم الأفعال وتقويمها ما لم يتو�سّ
على اأ�سا�سه، وهذا ل يتحقّق اإلّ بروؤية �سحيحة للكون والحياة وعلاج م�سائلها وموا�سيعها “فمعرفة 

الله و�سفاته واأفعاله هي الأ�سا�ض لتقييم الأفعال والحكم عليها من قبل العقل«.

وعليه ل يتمكّن الإن�سان من تحقيق كماله المن�سود اإذا لم يعالج هذه الم�سائل ويجيب على تلك الأ�سئلة.

الخام�س: فطريّة ال�سّعور الدّيني

اإنّ بع�ض علماء النف�ض يرون اأنّ التديّن وعبادة الله ظاهرة ثابتة - ب�سكل من الأ�سكال- ف كلّ الأجيال 
�سرّح  ولقد  فطريّتها،  على  دليل  الظاهرة  لهذه  الدّائم  الثّبات  وهذا  التّاريخ،  امتداد  على  الب�سريّة 
ِ ذَلِكَ  لْمقِ اللهَّ دِيلَ لِخَ هَا لَ تَبْم ا�ضَ عَلَيْم تِي فَطَرَ النَّ ِ الَّ رَةَ اللهَّ القراآن الكريم بهذا الدّافع بقوله تعالى: { فِطْم

مُ ..})1(. قَيِّ ينُ الْم الدِّ

تنبيه: حول �سمولية الدافع الفطري

الأفراد،  ويقظ ف جميع  ب�سكل حيّ  دائماً  يوجد  اأن  الفطريّ  الدّافع  ب�سموليّة  القول  يلزم من  اإنّه ل 
بحيث يدفع الإن�سان بطريقة �سعوريّة وواعيّة لأهدافه المن�سودة، بل من الممكن اأنْم يختفي هذا ال�سّعور 
الفطريّ ف اأعماق الفرد نتيجة العوامل المحيطة والتّربية غير ال�سّليمة، كما قد تنحرف الميول والغرائز 

عن م�سارها الطبيعي لل�سّبب نف�سه. 

)1(- 30/ الروم.
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وعلى �سوء ذلك فاإنّ للبحث عن الدّين دافعه الفطريّ الم�ستقلّ ول نحتاج لإثبات �سرورته اإلى دليل. 

خلا�سة الدّر�س 

ين.  هناك دوافع فطريّة عامّة تدفع للبحث عن الدِّ

وهذه الدوافع هي: 

 غريزة حبّ ال�ستطلاع: هو دافع فطريّ يدفع الإن�سان لمعرفة الحقائق مطلقاً ومن �سمنها . 1
ين. الدِّ

دنيويّة . 2 وم�سار  منافع  هناك  اإنّ  فحيث  ال�سرر:  من  والأمن  المنفعة  عن  البحث  غريزة   
ودراأ  المنفعة  لجلب  ين  الدِّ عن  البحث  اإذن  فيجب  وعدمها  ين  الدِّ معرفة  على  تترتّب  واأخرويّة 

الم�سرّة.

�س على الغريزة ال�سابقة، باأنّ الدافع للبحث عن �سيء اإنّا يكون محرّكاً اإذا كان   وقد اعترُر
احتمال الو�سول اإلى نتيجة قويّاً، وحيث اإنّ احتمال الو�سول اإلى نتيجة ف البحث عن الدّين �سعيف، 

فلي�ض لهذا الدافع فاعليّة.

ين �سعيفاً- وهو لي�ض  والجواب: بعد الت�سليم بكون احتمال الو�سول اإلى نتيجة ف البحث عن الدِّ
كذلك ـ، اإنّ التحريك ل يتوقّف على قوّة الحتمال فقط، بل يح�سل اأي�ساً ب�سبب قوّة المحتمل، فحيث 
ين كبيرة الم�سرّة لو تركت وكثيرة المنفعة لو ح�سلت دنيا واآخرة- جنّة اأو نار- فالدافع  اإنّ م�سائل الدِّ

ين. موجود للبحث عن الدِّ

بالمنعِم، . 3 فنا  يُعرِّ ين  الدِّ اإنّ  وحيث  المنعِم،  اإلّ بمعرفة  ال�سكر  يتحقّق  ول  المنعِم:  �سكر   وجوب 
ين. فيجب البحث عن الدِّ

ليتمكّن من . 4 للعقل؛  ال�سحيح  النظري  الأ�سا�ض  يُعطي  الّذي  ين هو  الدِّ اأنّ  وبما   حبّ الكمال: 
ين. الختيار ال�سحيح وبالتالي الو�سول اإلى الكمال، ثبت اإذن �سرورة البحث عن الدِّ

 فطريّة ال�سعور الديني: وهو ل ي�سترط اأن يكون حيّاً ويقظاً ف جميع الأفراد، بل قد يختفي . 5
لعوامل موؤثّرة على الفرد.
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اأ�سئلة حول الدر�س 

 ما هو المق�سود من غريزة )حبّ ال�ستطلاع(؟. 1

 كيف تجيب من يدّعي اأن غريزة )البحث عن المنافع والأمن من الم�سارّ( غير كافية لتدفع الإن�سان . 2
للبحث عن الدّين؟

 كيف ن�ستدلّ على لزوم البحث عن الدّين من قاعدة )وجوب �سكر المنعم(؟. 3

ما هو المق�سود من فطرية ال�سعور الديني، ولماذا ل يكون موؤثّراً دائماً؟. 4

ما هو المق�سود من غريزه)حبّ الكمال(؟. 5

 





 ما هو دليل النظام على 
وجود الله تعالى الدّين؟

 الدرس الثالث:



20

اأهداف الدر�س:

اأن يتذكر الطالب دليل النظام على وجود الله مع مقدماته.. 1

اأن ي�ستذكر اآية ورواية على دليل النظام.. 2

تمهيد:

لقد اأودع الله ف الكون والإن�سان من الأدلّة على وجوده تعالى ما ل يح�سيه عدد، فالأدلّة على وجوده 
تعالى بعدد اأنفا�ض الخلائق - كما قيل - والعقل الب�سري قادر على ال�ستدلل على الله تعالى و�سفاته، 
والكثير من الم�سائل العقائديّة الأخرى اإذا لم توؤثّر عليه الأهواء وتحيط به ال�سّبهات، وقد تعدّدت الأدلّة 

وتنوّعت، ومع ذلك يمكن تق�سيمها اإلى ق�سمين:

الأوّل: مجموعة اأدلّة تعتمد على التاأمّل ف الكون والإن�سان وما يكمن فيهما من الآثار والآيات الإلهيّة، 

وترتكز هذه الأدلّة على مقدّمات ح�سّيّة، ويقع على راأ�سها دليل النّظام.

الثّاني: مجموعة اأدلّة تعتمد ب�سكل اأ�سا�ض على مقدّمات عقليّة مح�سة منها الدليل المعروف بـ )دليل 
الإمكان(

دليل النّظام

وهو من الأدّلة ال�سّهلة الّتي يدركها كلّ اإن�سان عاقل، لأنّه يرتكز على مقدّمتين ي�سهل اإثباتهما، اإحداها 
م يحتاج اإلى  م” وثانيتها عقليَّة بديهيَّة وهي “اإنّ كلّ منظَّ ح�سّيّة تجريبيّة وهي “اإنّ هذا العالم منظَّ

م«. منظِّ

م ولي�ض وليد ال�سدفة العمياء". والنّتيجة هي "اإنّ هذا العالم يحتاج اإلى منظِّ

هذا هو دليل النّظام على الإجمال، وتف�سيله يحتاج اإلى:

معرفة المق�سود من النّظام، اأ -  

ب -  وتو�سيح المقدّمات واإثباتها.

اأ- المق�سود من النّظام 
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ب الواحد- كاأجزاء ال�سجرة الواحدة - والتوازن  النّظام هو عبارة عن التنا�سق الموجود بين اأجزاء المركَّ
الحا�سل بين الموجودات- كالتوازن بين اأنواع الحيوان والإن�سان والنبات والهواء- اإلخ - ب�سكل يتحقّق 

منه الغر�ض والغاية من وجودها وعلى اأكمل وجه.

ب- مقدّمات دليل النظام

 اإن هذا العالم منظم: ويمكن اإثباتها من خلال تاأمّل الإن�سان العاقل ف هذا الوجود، بالم�ساهدة . 1
الح�سّيّة تارة، وبف�سل ما و�سلت اإليه العلوم الطّبيعيّة تارة اأخرى، فاإنّ الإن�سان- وباأدنى تاأمّل- 
�سيجد نظاماً يتحكّم ف كلّ موجود على حدة، ونظاماً عامّاً يربط بين الموجودات كلّها بحيث توؤدّي 

دورها على اأكمل وجه، ويتحقّق الهدف المن�سود من وجودها.

فالمنظومة ال�سّم�سيَّة بما تحويه من �سم�ض وقمر وكواكب، عجيبة ف تكوينها، دقيقة ف حركاتها 
والنّهار،  كاللّيل  لها،  اأحوال لزمة  ب�سببها من  وما يحدث  عليها، من م�سالح  يترتّب  وما  المنتظمة، 

والف�سول الأربعة وما يترتّب على هذا النتظام من فوائد.

وكذلك عالم النبات وهو عالم عجيب ف تركيبه واأ�سراره وفوائده، الّتي اكت�سف العلم حتّى الآن 
جزءً ب�سيطاً منها، وما خفي اأعظم.

واأمّا الإن�سان، فاإنّه من اأعجب واأعظم المخلوقات، فهو يحوي ما تفرّق ف المخلوقات، واأ�سيف اإليه 
اأجهزة معقّدَة اأخرى ولكنّها منظّمة بكيفيّة مثيرة للدّه�سة، لما فيه من عجائب واأ�سرار واأنظمة. ومع 
لوا اإلى الكثير من  اأنّ الإن�سان و�سع تحت مجهر البحث المركّز ف كلّ جوانب وجوده، اإلّ اأنّهم لم يتو�سّ
خ�سائ�سه. فمن عالم الخلايا، والجهاز اله�سميّ والتّنفّ�سي والدّورة الدمويّة والقلب وغيرها الكثير 
الّتي تحملها  واأوامره  القيادة  وله مركز  تعقيداً،  الإن�سان  اأجهزة  اأكثر  المخّ من  ويبقى  الأجهزة،  من 

الأع�ساب اإلى اأع�ساء البدن... اإلخ، فال�سّواهد التّي تثبت النّظام ف الكون من اأو�سح الوا�سحات.

بمجرّد . 2 الإن�سان  يدركها  بديهيّة،  عقليّة  المقدّمة  وهذه  م:  منظِّ اإلى  يحتاج  م  منظَّ كلّ  اإنّ   
دقّة  من  عليه  هو  وما  النّظام  اأدرك  اإذا  العقل  فاإنّ  دليل،  اإلى  حاجة  دون  ومن  اإليها،  اللتفات 
وروعة ف التّقدير والتّوازن والن�سجام، يحكم مبا�سرة باأنّ هكذا موجود يمتنع وجوده بدون فاعل 
دفة،  عالم وقادر، هو الّذي اأوجده ونظّمه، وينفي العقل اإمكانيّة وجود هكذا نظام عن طريق ال�سّ
فالعقل الّذي يرف�ض اإمكانيّة �سدور مقالة ب�سيطة من اإن�سان اأميّ لمجرّد اأنّه �سغط ع�سوائيّاً على 
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اأحرف الآلة الكاتبة، فهو يرف�ض قطعاً وب�سكل اأو�سح وجود هذا الكون والنّظام �سدفة من دون 
خالق، وهذا الحكم يعتمد على قانون العلّيّة الثّابت بحكم العقل البديهي. فالعقل يحكم بالبداهة 

اأنّ كلّ معلول يحتاج اإلى علّة، وي�ستحيل وجوده دون علّة.

وبذلك تظهر النّتيجة ب�سكل جليّ،

م بح�سب الم�ساهدات والعلوم،   فالعالم منظَّ

م بح�سب البداهة العقليّة،  م يحتاج اإلى منظِّ وكلّ منظَّ

م وي�ستحيل اأن يكون وليد ال�سدفة العمياء، وهو المطلوب. اإذن فالعالم يحتاج اإلى خالق منظِّ

فوائد دليل النظّام

من اأهمّ الفوائد الّتي يعطيها هذا الدّليل

اأوّلً: اإنّه يحرّك الفطرة الإن�سانيّة ليرتقي بها اإلى مرتبة الوعي واللتفات بعد الن�سيان والغفلة.

ثانياً: اإنّه ل تقت�سر وظيفته على اإثبات وجود الخالق فح�سب بل تتعدّاه لإثبات بع�ض �سفاته ومنها 
دليل  خارجاً  النّظام  ق  وتحقُّ عالماً،  موجدُه،  يكون  اأن  يجب  الهادف  النّظام  اأنّ  اإذ  قادر،  عالم،  اأنّه 

القدرة، لأنّ خ�سائ�ض الفعل تدلّ على خ�سائ�ض الفاعل.

النّظام في الكتاب وال�سنّة

يزخر القراآن بالآيات الكريمة الّتي تلفت الأنظار اإلى ما ف الكون من اأنظمة بديعة، نذكر منها الآيات 
التالية:

كُرُونَ})1(.. 1 ا تَ�سْم ئِدَةَ قَلِيلًا مَّ أَفْم ارَ وَالْم أَبْم�سَ عَ وَالْم مْم كُمْم وَجَعَلَ لَكُمُ ال�سَّ { قُلْم هُوَ الَّذِي اأنَ�سَاأَ

كِيٍن})2(.. 2 فَةً فِ قَرَارٍ مَّ ن طِيٍن، ثُمَّ جَعَلْمنَاهُ نُطْم نَا الإن�سان مِن �سُلَالَةٍ مِّ { وَلَقَدْم خَلَقْم

فَلَا . 3 عَامُهُمْم وَاأَنفُ�سُهُمْم اأَ هُ اأَنْم عًا تَاأْمكُلُ مِنْم رِجُ بِهِ زَرْم رُزِ فَنُخْم ُ �ضِ الجْم أَرْم َاء اإلى الْم ا نَ�سُوقُ المْم ا اأَنَّ  { اأَوَلَمْم يَرَوْم

)1(- 23/ الملك.
)2(- 12، 13/ الموؤمنون.
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رُونَ})1(. يُبْم�سِ

وف كلمات اأمير الموؤمنين عليّ بن اأبي طالب عليه ال�سلام اإ�سارات وا�سحة اإلى هذا الدّليل كقوله عليه 
ال�سلام: »ولو فكّروا ف عظيم القدرة وج�سيم النعمة، لرَجَعوا اإلى الطريق، وخافوا عذاب الحريق، 

ولكنّ القلوب عليلة، والب�سائر مدخولة«)2(.

ل، عدداً من الأنظمة وما فيها من اأ�سرار  ادق عليه ال�سلام على تلميذه المف�سَّ وقد اأملى الإمام ال�سّ
وحكم وعجائب، من اأجهزة الإن�سان والحيوانات الأخرى، والطيور والح�سرات، والفلك وما يح�سل 

من تغيّرات، والنباتات واأ�سرار اختلافها، والأمرا�ض واأدويتها، ثمّ الموت والفناء)3(.

خلا�سة الدر�س

اإنّ العقل قادر على ال�ستدلل على وجود الله تعالى، وقد تعدّدت الأدلّة وتنوّعت، وهي على نحوين:

الأوّل: مجموعة تعتمد على التاأمّل ف الكون والإن�سان، وترتكز هذه الأدلّة على مقدّمات ح�سّيّة، ويقع 
على راأ�سها دليل النظام.

الثاني: مجموعة اأدلّة تعتمد ب�سكل اأ�سا�ض على مقدّمات عقليّة كدليل الإمكان. 

- يتكوّن دليل النظام من مقدّمتين:

م( الأولى: ح�سّيّة تجريبيّة وهي: )اإنّ هذا العالم منظَّ

م( م يحتاج اإلى منظِّ الثانية: عقليّة بديهيّة وهي: )اإنّ كلّ منظَّ

م( النتيجة هي: )اإنّ هذا العالم يحتاج اإلى منظِّ

العلوم  اإليه  و�سلت  ما  وبف�سل  الح�سّيّة،  بالم�ساهدة  النظام  دليل  من  الأولى  المقدّمة  اإثبات  يمكن   
الطبيعيّة. ففي الكون اأمثلة ل تُعدّ ول تُح�سى على النظام.

اإليها،  اللتفات  بمجرّد  الإن�سان  يُدركها  بديهيّة،  عقليّة  مقدّمة  النظام  دليل  من  الثانية  المقدّمة   

)1(- 27/ ال�سجدة.
)2(- نهج البلاغة، تحقيق محمد عبده، ج2، �ض)336-33.

ل، �ض38-37. )3(- كتاب التوحيد، المف�سّ
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فالعقل يحكم بالبداهة اأنّ كلّ معلول يحتاج اإلى علّة، وي�ستحيل وجوده من دون علّة.

والتوازن الحا�سل بين  العالَم  اأجزاء  الموجود بين  التنا�سق   المق�سود من النظام: هو عبارة عن 
الموجودات ب�سكل يتحقّق منه الغر�ض والغاية من وجودها على اأكمل وجه. 

من اأهمّ وظائف دليل النظام:

ك الفطرة الإن�سانيّة.  اأوّلً: اإنّه يُحرِّ

ثانياً: بالإ�سافة اإلى اإثباته وجود الخالق يُثبت بع�ض �سفاته ومنها اأنّه عالم قادر.

  ف القراآن الكريم والروايات الكثير مما يُلفت الأنظار اإلى ما ف الكون من نظام، منها قوله تعالى: 
كُرُونَ})1(. ا تَ�سْم ئِدَةَ قَلِيلًا مَّ أَفْم ارَ وَالْم أَبْم�سَ عَ وَالْم مْم كُمْم وَجَعَلَ لَكُمُ ال�سَّ { قُلْم هُوَ الَّذِي اأنَ�سَاأَ

وعن الإمام عليّ عليه ال�سلام: “ولو فكّروا ف عظيم القدرة وج�سيم النعمة، لرجعوا اإلى الطريق«.

اأ�سئلة حول الدر�س

1- ما هو معنى النّظام المق�سود ف الدليل؟

2- تحدّث باخت�سار عن مقدّمات دليل النظام.

3- بيّن اأهم وظائف دليل النظام؟

)- اأذكر اآية ورواية ت�سيران اإلى دليل النظام؟

)1(- 23/ الملك



 الـــعـــدل

الدرس الرابع
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العلماء  اأ�سل من الأ�سول الكبرى للدين وال�سوؤال الذي يطرح نف�سه لماذا اعتبر  يعتبر ثاني  العدل 
كالخلق  الأخرى  الله  �سفات  دون  من  تعالى  الله  �سفات  من  وهو  الخم�سة  الدين  اأ�سول  من  العدل 

والعالم والقادر والرحمن و...؟ 

للاإجابة على ذلك ل بد ملاحظة ما يلي:

اأن للعدل اأهميّة خا�سة، واإن اأحد اأهم اأدلة وجوب المعاد يقوم على اأ�سا�ض ثبوت العدل لله تعالى.. 1

وقد وقع اختلاف بين الم�سلمين ف مو�سوع العدل الإلهي فالأ�ساعرة يخالفون المعتزلة والإمامية. . 2

ونتيجة لهذين ال�سببين وغيرهما من الأ�سباب تم التركيز على اأ�سل العدل والتاأكيد على لزوم العتقاد 
به وجعله من الأ�سول الكبرى للدين، وقد عرف الإمامية بـ)العدلية(، لتميُّزهم ف التركيز على هذا 
من  المقد�سة  الإلهية  للذات  البع�ض  ن�سبه  الذي  والباطل  ال�سبهات  اإزاحة  ف  الكبير  ودورهم  الأ�سل 

خلال تجويز بع�ض وجوه الظلم على الله �سبحانه وتعالى عمّا ي�سفون.

الح�سن والقبح العقليين:
يعتقد الأشاعرة أنه لا حكم للعقل في حسن الأفعال )الأشياء( وقبحها، وأن العقل لا يدرك أن الظلم قبيح 

مثلا!!  واإنّا ال�سرع هو الذي يحكم بقبح الأ�سياء وح�سنها، ولذلك قالوا: ل حَ�سَن اإل ما ح�سّنه ال�سرع 
ول قبيح اإل ما قبّحه ال�سرع. وبناء على كلامهم فيجوز على الله �سبحانه اأن يفعل القبيح بنظر العقل، 

فمثلا يجوز اأن يلقي الموؤمن المطيع ف النار!!

والرحمة  وال�سدق  العدل  اأن  و�سوح  وبكل  بعقله  يدرك  عاقل  فكل  بالبداهة،  باطل  الكلام  وهذا 
والإح�سان و... كلها اأفعال ح�سنة بذاتها بغ�ض النظر عن اأي ملاب�سات اأخرى ت�ساف اإليها، فالعقل 
يدرك ذلك بذاته �سواءً اأقال له ال�سرع ذلك اأو لم يقل، وكذلك يدرك العقل بالبداهة ومن دون تردد 
اأن الظلم والكذب والإ�ساءة اإلى الآخرين بغير ذنب وووالخ، كلها اأفعال قبيحة بذاتها بغ�ض النظر عن 
اأي ملاب�سات اأخرى ت�ساف اإليها، �سواء اأقال ال�سرع ذلك اأو لم يقل. وعلى هذا الأ�سا�ض يحكم العقل 
بقبح مجموعة من الأ�سياء، وبح�سن مجموعة اأخرى، ولذلك فاإن م�ساألة الحكم بــ )الح�سن والقبح( 
هي م�ساألة عقلية ثابتة بحكم العقل، وقد جاء ال�سرع المقد�ض من�سجما تمام الن�سجام مع العقل، بل 

قد ورد ف بع�ض الروايات اأن العقل هو ر�سول الله الباطن، والمراد به العقل الفطري ال�سليم.
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الكمالية  ال�سفات  مع  ما  فعل  تنا�سب  العقل  يكت�سف  العقليين  والقبح  بالح�سن  الإيمان  ومن خلال   
الإلهية وعدم تنا�سب فعل اآخر معها وعلى هذا الأ�سا�ض يرى ا�ستحالة �سدور الأفعال القبيحة من الله 
تعالى، ويحكم العقل باأن الله العادل �سبحانه وتعالى حتما �سيدخل الموؤمن المطيع الجنة وي�ستحيل اأن 

يدخله النار فذلك ظلم �سنيع ل ي�سدر من العادل.

مفهوم العدل:

العدل في اللغة: بمعنى ال�سوية والت�سوية. 

والعدل ا�سطلاحاً: هو اإعطاء كل ذي حقٍ حقه.

بين الأ�سياء كلها  اأو  جميعاً  الب�سر  بين  الت�سوية  العدل  يلازم  • فلا 

الطلبة المجتهدين والك�ساإلى نف�ض الدرجة  جميع  يعطي  الذي  هو  العادل  المعلم  • فلي�ض 

الذي يق�سّم المال المتنازع عليه بين المتخا�سمين بالت�ساوي -بالن�سف-  هو  العادل  القا�سي  • ولي�ض 
التي  الدرجة  والك�سول  ي�ستحقها  التي  الدرجة  المجتهد  الطالب  يعطي  الذي  العادل  المعلم  •واإنا 

ي�ستحقها 

 •والقا�سي العادل هو الذي يو�سل المال اإلى �ساحبه.

الدليل على العدل الإلهي :

هناك اأدلة عدة على العدل الإلهي - ذكرنا واحداً منها ف المقرر ال�سابق - ونذكر هنا اأي�ساً دليلًا 
واحداً: 

العدل كمال والظلم نق�س.

اإن العقل يدرك اأن العدل كمال لكل اأحد والظلم نق�ض لكل اأحد والله �سبحانه وتعالى ل يرتكب ما هو 
خلاف الكمال ول يقوم بما يجر النق�ض اإليه، فهو عادل ولي�ض بظالم.

وبعبارة اأخرى اأن �سفات الله الذاتية تقت�سي اأن تكون اأفعاله حكيمة وعادله ولي�ض لله تعالى اأية �سفة 
تقت�سي الظلم والجور اأو اللغو والعبث.
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تكليف العبد بما يطاق: 

فعدل الله ف مجال التكليف هو اأن يكلّف الله العبد بما يطيق وما يقدر عليه لأنه لو كلفه بما ل يطيق 
ول يقدر عليه فاإن هذا التكليف بما ل تتحمله طاقة العبد فهو ظلم، فمثل ذلك كما لو و�سعت على كتف 

عَهَا ...})1( �سًا اإِلَّ وُ�سْم طفل �سغير األف طن من الحديد. قال تعالى : {لَ يُكَلِّفُ الّلهُ نَفْم

ل ظلم في جزاء الله:

وعدل الله ف مجال تنفيذ المجازاة ثواباً وعقاباً. فالله تعالى يجازي العبد ثواباً اأو عقاباً بما يتلاءم 
مَلُونَ})2(.  نَ اإِلَّ مَا كُنتُمْم تَعْم زَوْم ئًا وَلَ تُجْم �ضٌ �سَيْم لَمُ نَفْم مَ لَ تُظْم يَوْم واأفعاله. قال تعالى: {فَالْم

الخلا�سة:

الدين  اأ�سول  من  اأ�سل  ثاني  يعتبر  • العدل 

بذاته  ح�سنه  العقل  يدرك  التي  الأمور  من  • وهو 

• والله �سبحانه وتعالى تقت�سي �سفاته الكمالية العدل.

اأ�سئلة حول الدر�س

ما فائدة  معرفة الح�سن والقبح العقليين ف م�ساألة العدل الإلهي؟ �ض1: 

عرف العدل لغة وا�سطلاحاً وعرف الح�سن والقبح العقليين؟ �ض2: 

اذكر ثلاثة من الأفعال الح�سنة وال�سيئة التي تدركها بعقلك- غير ما ذكر- ؟ �ض3: 

ما هو الدليل على العدل الإلهي؟ �ض): 

)1(- 286/ البقرة.
)2(- ))/ ي�ض.



 الجبر

الدرس الخامس:
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الجبر:

اأفعاله  اأعماله وت�سرفاته وكلامه واأن  اأيَّ اختيار ف  اأن الإن�سان ل يملك  تعتقد بع�ض فرق الم�سلمين 
�سبيهة بالحركات الجبرية لأجزاء الماكنة وهم يقولون اأنّ الفاعل الأ�سا�سي هو الله، والإن�سان لي�ض له 
اأي تاأثير واإنّا هو عبارة عن اآلة، وهوؤلء ــ الذين يعتقدون بهذا العتقاد ــ هم الجبريون الذين يقولون 

)بالجبر( بمعنى اأن الإن�سان مجبر على القيام باأفعاله.

بطلان عقيدة الجبر:

لبطلان هذا الكلام اأدلة كثيرة نذكر منها:

1 اإن الوجدان العام للاإن�سان يرف�س الجبر: ونق�سد به 

باأن اأفعاله �سادرة منه باإرادته واختياره ويعتقد  يوؤمن  داخله  ف  اإن�سان  كلَّ  • اإن 

الب�سر متفقون بدون ا�ستثناء على محا�سبة الإن�سان على اأفعاله، واأنه م�سوؤول اأمام القانون،  اأن  • كما 
واأن من يخالف القانون يجب اأن يعاقب. فكيف يحا�سب ويعاقب اإذا كان الإن�سان مجرد اآلة ل تملك 

اختيار ول اإرادة حرة؟!

يكون  ول  وعمله  اإرادته  ف  مجبوراً  يكون  الإن�سان  باأن  الت�سديق  يمكن  كيف  اأخرى:  وبعبارة   •
�ساحب اختيار وف نف�ض الوقت م�سوؤولً ومحا�سبا اأمام القانون! وعندما يخالف القانون نجعله اأمام 
المحكمة ونخ�سعه للتحقيق ثم ن�ساأله لماذا فعلت ذلك؟ وبعد اأن يدان نر�سله اإلى ال�سجن اأو نحكم عليه 

بالإعدام؟!

اأن نخطّئ عقل و�سمير وراأي جميع النا�ض ف العالم ونعتبر جميع القوانين والمحاكم عبثاً  •فلا يمكن 
ل طائل من ورائه وظالمة، وننفي ما بداخلنا وما ف وجداننا، ثم نعتقد بالجبر!

2 ت�ساد منطق الجبر مع الدين: 
• ما ذكر سابقاً عن تضاد عقيدة الجبر مع الوجدان والرأي العام للعقلاء، ولكن من حيث الفكر الديني 
هناك دليل قاطع على بطلان عقيدة الجبر؛ لأنه لا يمكن أن تنسجم العقائد الدينية مع عقيدة الجبر، 

ومن هذه العقائد:

 اأ. ل يمكن اأن ينطبق العدل الإلهي على عقيدة الجبر،  فكيف يجبر الله �سبحانه وتعالى اأحداً 
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على ارتكاب الخطيئة؟!  ثم يقوم بعد ذلك بعقابه؟!

لأنه  اأ�سا�سًا؛  معنى  بلا  والنار  والجنة  والعقاب  الثواب  يجعل  الجبر  عقيدة  قبول   ب. 
�سيكون المذنب والمح�سن دون اإرادة فيما يقومان به، فكيف ت�سمي الإن�سان مح�سنًا وهو بالأ�سا�ض لم 

يفعل ذلك باختياره؟!.

م�سلوب  ال�سخ�ض  لأن  لها  معنى  ل  والم�سوؤولية  التكليف  م�ساألة  يجعل  بالجبر  القبول   ج. 
الإرادة وبالتالي تكون جميع الآيات الواردة ف النهي والأمر والتكليف عبثاً عند قبول عقيدة الجبر.





الدرس السادس:

التفوي�س، والأمر 
بين الأمرين
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التفوي�س:

يعتقدون  والذين  )التفوي�ض(  با�سم  اأي�سا  فا�سدة  اأخرى  عقيدة  ظهرت  بالجبر  العتقاد  مقابل  ف 
بالتفوي�ض يرون اأن الله تعالى قد خلقنا وخلق كل �سيء )وفو�ض( اإلينا كل �سيء واأنه ل يعرف �سيئاً 
عن اأعمالنا، ول علاقة له �سبحانه بنا، واأن كلّ ما يدخل ف نطاق اأفعالنا فنحن م�ستقلون به دون اأي 

تدخل اآخر.

وطبعاً هذه العقيدة ل تن�سجم مع مبداأ التوحيد، لأن التوحيد عَلَّمنا اأن الكون كلّه لله تبارك وتعالى، 
ول يخرج �سيء عن يده و�سلطانه، فاأعمالنا رغم اأنها متروكة لختيارنا وحرية اإرادتنا، اإل اأنها ل يمكن 
اأن تخرج عن �سلطانه، وقدرته، واإفا�ساته الدائمة على المخلوقات، وفي�ض الوجود لو انقطع لحظة عن 

اإن�سان لنعدم ذلك الإن�سان، ولم يكن �سيئا مذكورا.

الأمر بين الأمرين:

اأمّا مذهب اأئمة اأهل البيت)ع( ف هذه الم�ساألة، فهو العقيدة المعروفة با�سم )اأمرٌ بين اأمرين(

الأمر بين الأمرين: هو المذهب الو�سط فلا جبر ول تفوي�ض، فكلاهما عقيدة فا�سدة، واإنا هو اأمر 
بين اأمرين، فلا اإفراط ول تفريط. ويق�سد به اأن للاإن�سان حرية واختيار ف اأفعاله واأقواله وتروكه، 
وف نف�ض الوقت فاإن الإن�سان ل ي�ستطيع اأن يفعل �سيئًا من دون قدرة الله تعالى التي منحها له، وجعله 

قادرًا على ا�ستعمالها ف طريق الخير، وف طريق ال�سر.

فالله تعالى ل يجبرنا على �سيء، ولكن بدون قدرة الله تعالى ل ن�ستطيع عمل �سيء. 

مثال: نفتر�ض اأن �سخ�ساً ونتيجة لمر�ض اأو حادثة اأ�سيبت اأع�ساب يده بالعطب وفقد القدرة على 
الحركة ولكننا لو ربطنا تلك الأع�ساب بقوة كهربائية �سعيفة فاإن الحرارة تدب ف الأع�ساب وتبداأ 

الحركة.

اأنه �سيكون  اإنّ هذا ال�سخ�ض اإذا اأدى عملًا بتلك اليد مثلًا اأعطى �سدقة اأو �سرب �سخ�ساً ل �سك 
م�سوؤولً عن عمله لأنه يملك القدرة والختيار، وال�سخ�ض )القادر المختار( م�سوؤول عن اأعماله نف�سه. 
حاكماً  يكون  الكهرباء   طريق  عن  بالقدرة  الم�سابة  اليد  يمد  الذي  ال�سخ�ض  فاإن  ذلك  رغم  ولكن 

بالن�سبة لل�سخ�ض الم�ساب رغم اأن هذا ال�سخ�ض يملك الحرية والختيار.
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ومن هذا المثال نقول: اإن الله �سبحانه وتعالى منحنا القوة والقدرة والعقل والذكاء وهذه الإمكانيات 
تاأتينا با�ستمرار منه �سبحانه، ولو انقطع لطفه ورعايته لنا لحظة وانقطعت علاقتنا به فاإننا �سنفنى 
وننتهي، ونحن اإذ نتمكن من اأداء عمل باختيارنا فاإنا ذلك بالقدرة التي منحنا اإيّاها �سبحانه وتعالى.

القرآن الكريم والأحاديث الشريفة والأمر بين الأمرين:•هناك اآيات �سريفة تدل على اأن الإن�سان فاعل 

لْمعَبِيدِ})1(،  لِّ مٍ  بِظَلاَّ رَبُّكَ  وَمَا  هَا  فَعَلَيْم اأَ�سَاء  وَمَنْم  �سِهِ  فَلِنَفْم ا  الِحً عَمِلَ �سَ مختار منها قوله تعالى: {مَنْم 
ف  يقع  ما  باأن  ت�سرح  اآيات  ا كَفُورًا})2( •وهناك  ا �سَاكِرًا وَاإِمَّ بِيلَ اإِمَّ نَاهُ ال�سَّ ا هَدَيْم وقوله تعالى: {اإِنَّ
رَبُّ   ُ اللهَّ يَ�سَاء  اأَن  اإِلَّ  تَ�سَاوؤُونَ  {وَمَا  تعالى:  قوله  ومنها  وم�سيئته  تعالى  الله  باإذن  اإل  يكون  ل  الكون 

.)(({.... نِ الّلهِ ينَ بِهِ مِنْم اأَحَدٍ اإِلَّ بِاإِذْم اآرِّ عَالَمِيَن})3(.  وقوله تعالى: { ....وَمَا هُم بِ�سَ الْم

خلا�سة الآيات:

المجموعة الأولى من الآيات تناق�ض الجبر وتفنده،

 والمجموعة الثانية من الآيات ترد التفوي�ض وتبطله. 

والجمع بين المجموعتين تر�سدنا اإلى اأنّ العبد يقوم بكل فعل وترك باختيار وحرية ولكن باإقدار وتمكين 
من الله تعالى.

وَمَا •  قَتَلَهُمْم  وَلَكِنَّ الّلهَ  تُلُوهُمْم  تَقْم فَلَمْم  ومن الآيات التي تدل على الأمر بين الأمرين قوله تعالى: { 
تَ وَلَكِنَّ الّلهَ رَمَى ....}))( . فالر�سول )�ض( رمى ولكن بقدرة الله تعالى. تَ اإِذْم رَمَيْم رَمَيْم

ومن الأحاديث ال�سريفة ــ في الأمر بين الأمرين ــ نذكر ما يلي:

روى ال�سدوق ف الأمالي عن ه�سام قال: قال اأبو عبد الله )ع(: )اإنا ل نقول جبراً ول تفوي�ساً( )6(. 

للح�سن  جعفر)ع(  اأبو  قال  قال:  اأنه  الثمالي  حمزة  اأبي  عن  )الحتجاج(  ف  الطبر�سي  روى  ومنه 

)1(- 6)/ ف�سلت.
)2(- 3/ الإن�سان.

)3(- 29/ التكوير.
))(- 102/ البقرة.
))(- 17/ الأنفال.
)6(- البحار/ج).
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الب�سري )اإياك اأن تقول بالتفوي�ض فاإن الله عز وجل لم يفو�ض الأمر اإلى خلقه وهناً منه و�سعفاً، ول 
اأجبرهم على معا�سيه ظلماً( )1(.

الخلا�سة:

قول الإمام ال�سادق)ع(:) ل جبر ول تفوي�ض ولكن اأمر بين اأمرين(.

اأ�سئلة حول الدر�س

�ض1: اإلى ماذا يوؤدي الإيمان بالجبر؟

�ض2: اإلى ماذا يوؤدي الإيمان بالتفوي�ض؟

�ض3: ما هو الدليل على بطلان الجبر والتفوي�ض عقلًا ومن القراآن الكريم؟

�ض): ا�سرح معنى عبارة الإمام ال�سادق)ع(:) ل جبر ول تفوي�ض ولكن اأمر بين اأمرين(.

)1(- البحار/ج)



النبوة العامة

الدرس السابع:
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اأهداف الدر�س:

اأن ي�ستذكر الطالب الدليل على �سرورة بعثة الأنبياء عليهم ال�سلام.. 1

اأن يدرك حدود المعرفة الب�سرية.. 2

�سرورة بعثة الأنبياء عليهم ال�سلام:

اإنّ اإثبات �سرورة بعثة الأنبياء عليهم ال�سلام هي من الم�سائل المهمّة ف مبحث النّبوّة، لأنّ البحث ف 
الم�سائل المرتبطة بالنبوّة، كوجوب النظر ف المعجزة، والبحث ف دعوى مدّعي النبوّة، ووجوب طاعته 
و�سرورة ع�سمته وغيرها من الأبحاث، متفرّع على اإثبات �سرورة البعثة وعدم ا�ستغناء الب�سر - مهما 

تكاملت عقولهم وعلومهم - عن الوحي والنبوّة؛ لي�سلوا اإلى الهدف الّذي خلقوا من اأجله. 
ويمكن إثباتها ببرهان مؤلفّ من مقدّمات:

الختيار الواعي لطريق الكمال: اإنّ الهدف من خلق الإن�سان هو ال�سّير ف طريق تكامله، . 1
ل  الّذي  الكمال  هذا  النّهائي،  كماله  اإلى  ل  التو�سّ لأجل  الختياريّة  الأفعال  ممار�سة  خلال  من 

ل اإليه اإلّ باختيار الإن�سان واإرادته. يُتو�سّ

وبتعبير اآخر، اإنّا خلق الإن�سان ليكون- بعبادته واإطاعته لله تعالى- م�ستحقّاً واأهلًا للح�سول على 
الرّحمة الّتي يخت�ضّ بها الأفراد المتكاملون.

وقد اتّ�سحت هذه المقدّمة عند البحث ف الحكمة والعدل الإلهيّ.

 الختيار الواعي يحتاج اإلى معرفة �سحيحة: اإنّ الختيار الواعي اإ�سافة اإلى احتياجه . 2
للقدرة على ممار�سة العمل، وتوفّر الظروف والأجواء الخارجيّة لممار�سة الأعمال المختلفة، ووجود 
والأعمال  الح�سنة  بالأعمال  حيحة  ال�سّ المعرفة  اإلى  اأي�ساً  يحتاج  لها-  الدّاخلي  والدّافع  الميل 
الإن�سان من اختيار طريق تكامله -  يتمكّن  واإنّا  الحة،  ال�سّ الحة وغير  ال�سّ والطّرق  القبيحة، 
العقبات  بكلّ  وكان عارفاً  اإليه،  الو�سول  الهدف، وطريق  يعرف  كان  لو  فيما  ووعي-  بكلّ حريّة 

والعراقيل والنحرافات والمزالق، الّتي قد تواجهه اأثناء �سيره التّكاملي.

للح�سول على مثل  روريّة  ال�سّ والم�ستلزمات  الو�سائل  للب�سر  تتوفّر  اأنْم  الإلهيّة  اإذاً، فمقت�سى الحكمة 
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هذه المعارف والمدركات، واإلّ ف�سيكون حاله كحال ال�سّخ�ض الّذي يدعو �سيفاً اإلى داره، ثمّ ل يدلّه على 
مكانه، ول على الطّريق الموؤدّي اإليه! ومن البديهيّ اأنّ مثل هذا العمل مخالف للحكمة، وموجب لنق�ض 

الغر�ض. وهذه المقدّمة اأي�ساً وا�سحة.

الب�سر، والّتي تح�سل . 3 اأفا�سها الله على  الّتي  اإنّ المعارف والعلوم   ق�سور المعرفة الب�سرية: 
نتيجة التّعاون بين الح�ضّ والعقل، لها دورٌ فاعلٌ ف توفير ما يحتاج اإليه الإن�سان ف حياته، ولكنّها 
ل تكفي للتّعرّف على طريق الكمال وال�سّعادة الحقيقيّة، وف جميع المجالت الفرديّة والجتماعيّة، 
والمادّيّة والمعنويّة، والدنيويّة والأخرويّة، واإذا لم يوجد طريق اآخر ل�سدّ النّقائ�ض وملء الفجوات 

ق الهدف الإلهي من خلق الإن�سان. فلن يتحقَّ

الوحي طريق للكمال:

ولتو�سيح هذه المقدّمة اأكثر �سيّما مع ت�سكيك البع�ض بها ل بدّ من القول: اإنّ الحكمة الإلهيّة تقت�سي 
و�سع طريق اآخر للب�سر- غير الح�ضّ والعقل- من اأجل التعرّف على طريق الكمال ف كلّ المجالت، 

حتّى ي�ستطيع الب�سر ال�ستفادة منه.

وهذا الطّريق هو الوحي والّذي من خلاله يتمكّن الإن�سان من الو�سول اإلى ال�سّعادة والكمال النّهائي، 
وبذلك يتحقّق الغر�ض من الخلق. 

تعدّد احتياجات الب�سر يحتاج  لمعرفة �ساملة ل�سنِّ القوانين الملائمة:

ل ي�سكّ عاقل ف اأنّ حاجات الب�سر متنوّعة ومتعدّدة، فمنها حاجات تخت�ضّ بالأ�سخا�ض، ومنها حاجات 
ترتبط بالجماعات، وبع�سها حاجة للبدن وبع�ض اآخر حاجات ترجع اإلى الرّوح، وبع�سها يتعلّق بالدّنيا 
ومنها يتعدّى الدّنيا اإلى الآخرة، وهذه الحاجات قد تتداخل مع بع�سها وتتعار�ض، فكم من م�سلحة 
�سخ�سيّة تزاحم م�سلحة عامّة، وكم من حاجة للبدن تتنافى مع بعدٍ من اأبعاد الرّوح، وكذلك الحال 
بين الم�سالح الدّنيويّة والأخرويّة، اإ�سافة اإلى وجود فوارق معرفيّة وبدنيّة ونف�سيّة متفاوتة بين الب�سر، 
والموازنة  والحاجات،  الم�سالح  هذه  ومراعاة  مختلفة،  واجتماعيّة  طبيعيّة  ظروفاً  يعي�ض  منهم  وكلٌّ 
كانوا  �سواء  الب�سر،  قدرة  اأمر خارج عن  هو  بينها  والتعار�ض  التّزاحم  عند  الأ�سلح  بينها، وتحديد 
جماعات اأم اأفراداً، بدليل اأنّ التغيير الدّائم ف القوانين والتّ�سريعات الب�سريّة عبر الع�سور يوؤكّد على 
اأنّ الب�سر لم ي�ستطيعوا حتّى الآن الو�سول اإلى قانون كامل و�سامل يحفظ الم�سالح ويحدّد الأولويّات، 
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اأنّهم  اإلى  اإ�سافة  الإلهيّة، هذا  والقوانين  التّ�سريعات  ا�ستفادوا كثيراً من  الم�سرّعين قد  اأنّ هوؤلء  مع 
ح�سروا جهدهم ف تح�سيل الم�سالح الدّنيويّة دون غيرها.

خلا�سة الدر�س

- لإثبات �سرورة بعثة الأنبياء عليهم ال�سلام هناك مقدّمات:

الأولى: اإنّ الهدف من خلق الإن�سان هو الو�سول اإلى الكمال باختياره.

الثانية: اختيار طريق الكمال يحتاج اإلى معرفة �سحيحة بكيفيّة الو�سول اإلى الكمال.

الثالثة: المعرفة الب�سريّة قا�سرة عن معرفة كيفيّة الو�سول اإلى الكمال.

فوا الب�سر على طريق  النتيجة: ل بدّ من الأنبياء عليهم ال�سلام الموحى اإليهم من الله تعالى؛ ليُعرِّ
واإل لزم  اإلى هدفه  الو�سول  د كلّ موجود بما يمكّنه من  اأن يزوَّ الكمال، وذلك لأنّ مقت�سى الحكمة 

العبث.

اأ�سئلة حول الدر�س

تحدّث باخت�سار عن مقدّمات دليل )�سرورة بعثة الأنبياء عليه ال�سلام.. 1

تحدّث بو�سوح وتف�سيل عن ق�سور المعرفة الب�سريّة.. 2



بعثة الأنبياء 
عليهم ال�سلام

الدرس الثامن:
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اأهداف الدر�س:

اأن يعدد الطالب بع�ض اأ�سباب تعدد الأنبياء عليهم ال�سلام.. 1

اأن يميّز بين النبي والر�سول.. 2

اأن ي�ستذكر بع�ض فوائد بعثة الأنبياء. . 3

تعدّد الأنبياء عليهم ال�سلام

بما اأنّ الحكمة الإلهيّة اقت�ست وجود طريق الوحي؛ لأجل تحقّق الغر�ض من خلق الإن�سان وهو الكمال 
على م�ستوى الفرد والمجتمع، وبما اأنّ هذا الهدف ل يتحقّق من خلال نبيّ واحد، فكان ل بدّ من تعدّد 

ةٍ اإِلَّ خلَا فِيهَا نَذِيرٌ})1(. نْم اأُمَّ الأنبياء عليهم ال�سلام قال تعالى: { ....وَاإِن مِّ

اأ�سباب التعدّد

هناك عدد من الأ�سباب لتعدّد الأنبياء عليهم ال�سلام نذكر منها:

محدوديّة وق�سر عمر الإن�سان بما ف ذلك الأنبياء عليهم ال�سلام، وعدم وجود ما يقت�سي بقاء . 1
النّبيّ الأوّل حتّى نهاية العالم.

اإنّ عدم قدرة الأنبياء عليهم ال�سلام في ع�سرهم وزمانهم على ن�سر دعوتهم وتبليغها . 2
لكلّ الأمم وال�سّعوب، فر�ض �سرورة تعدّد الأنبياء حتّى ف ع�سر واحد كما ف نبوّة اإبراهيم عليه 

ال�سلام ولوط عليه ال�سلام.

اإلى حدّ . 3 ي�سل  الجتماعيّة، حيث  العلاقات  وتعقّد  وتو�سّع  الظّروف،  وتغيّر  المجتمعات،  تطوّر 
يُحتاج فيه اإلى تطوير الأحكام والقوانين الجتماعيّة والفرديّة كمّاً ونوعاً، اإ�سافة اإلى ت�سريعات 
جديدة لم تكن تحتاجها المجتمعات ال�سّابقة اأ�سا�ساً، وهذا يفر�ض و�سول هذه التّ�سريعات على يد 

اأنبياء جدد.

 وقوع التّحريف العمديّ اأو التّف�سير والفهم الخاطئ، والّذي ي�سل اإلى حدّ النحراف عن . 4
الم�سار الّذي يريده الله �سبحانه وتعالى، كما ح�سل ف التوراة والإنجيل.

)1(- )2/ فاطر.
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لهذه الأ�سباب وغيرها لزم تعدّد الأنبياء، وكلّ نبيّ اأدّى دوره المطلوب منه على اأح�سن وجه، وكانت 
ر�سالته مهمّة و�سائبة، اإلّ اأنّ دورها انتهى فبداأت ر�سالة اأخرى من حيث انتهت الأولى، وهكذا ي�ستمرّ 
تكامل المجتمعات تبعاً لتكامل الرّ�سالت، ولذلك، يجب الإيمان والعتقاد بكلّ الأنبياء عليهم ال�سلام  
بَاطِ  قُوبَ وَالأ�سْم حَقَ وَيَعْم �سْم مَاعِيلَ وَاإِ رَاهِيمَ وَاإِ�سْم نَا وَمَا اأُنزِلَ اإلى اإِبْم ا بِالّلهِ وَمَاآ اأُنزِلَ اإِلَيْم قال تعالى: {قُولُواْم اآمَنَّ

لِمُونَ})1(. نُ لَهُ مُ�سْم هُمْم وَنَحْم نْم َ اأَحَدٍ مِّ قُ بَينْم هِمْم لَ نُفَرِّ بِّ بِيُّونَ مِن رَّ وتِيَ النَّ وَمَا اأُوتِيَ مُو�سَى وَعِي�سَى وَمَا اأُ

النّبيّ والرّ�سول واأولو العزم

النّبيّ: هو حامل النباأ من الله تعالى، �سواء اأُمر بالتبليغ اأم ل.

الرّ�سول: هو خ�سو�ض النّبيّ الماأمور بتبليغ الرّ�سالة الموحاة اإليه.

فللنبيّ �سرف العلم بالله وبما عنده، وللر�سول �سرف الطاعة بين الله �سبحانه وبين خلقه.

بر وال�ستقامة ال�سديدين. وامتازوا اأي�ساً باأنّ  اأولو العزم: هم خ�سو�ض من امتاز من الر�سل بال�سّ
لكلّ واحد منهم كتاباً و�سريعة م�ستقلّة، يتبعها الأنبياء المعا�سرون لهم والمتاأخّرون عنهم اإلى اأن يبعث 
مِ مِنَ  عَزْم لُوا الْم بَرَ اأُوْم بِرْم كَمَا �سَ الله نبيّاً اآخر من اأولي العزم بر�سالة و�سريعة جديدة، قال تعالى:{ فَا�سْم
�سُل..})2(. وهذه المعاني المذكورة موافقة للمعنى اللغويّ، وقد ورد ف رواية عن الإمام الباقرعليه  الرُّ
ال�سلام قال:«النبيّ الّذي يرى ف منامه وي�سمع ال�سوت ول يرى الملك، والر�سول الّذي ي�سمع ال�سوت 

ويرى ف المنام ويعاين الملك...«)3(.

رَاهِيمَ وَمُو�سَى  نَا بِهِ اإِبْم يْم كَ وَمَا وَ�سَّ نَا اإِلَيْم حَيْم ى بِهِ نُوحًا وَالَّذِي اأَوْم ينِ مَا وَ�سَّ نَ الدِّ وقال تعالى: {�سَرَعَ لَكُم مِّ
قُوا ....}))(. ينَ وَلَ تَتَفَرَّ قِيمُوا الدِّ وَعِي�سَى اأَنْم اأَ

وف الخبر عن اأبي ذر: »قلت: يا ر�سول الله كم النّبيّون؟ قال: مائة األف واأربعة وع�سرون األف نبيّ، 
قلت: كم المر�سلون منهم؟ قال: ثلاث مائة وثلاثة ع�سر جماً غفيراً« ))(.

وفي الخبر عن اأبي جعفر عليه ال�سلام: »اأولو العزم من الرّ�سل خم�سة: نوح واإبراهيم ومو�سى 
)1(-136/ البقرة.

)2(- )3/ الأحقاف.
)3(- الكاف، ال�سيخ الكليني، ج1، �ض 176.

))(- 13/ ال�سورى.
))(- بحار الأنوار، العلّامة المجل�سي، ج11، �ض32.
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وعي�سى ومحمّد �سلى الله عليهم اأجمعين«)1(.

فوائد بعثة الأنبياء عليهم ال�سلام 

حيح  اإنّ الهدف والغاية الأولى من بعثة الأنبياء عليهم ال�سلام هو هداية الب�سريّة اإلى الطّريق ال�سّ
للتكامل الحقيقيّ، وتلقّي الوحي واإبلاغه للنّا�ض، اإلّ اأنّ لها فوائد اأخرى مهمّة ف تكامل الب�سر، واأهمّها 

ما يلي:

عنها . 1 غفل  ربّما  ولكنّه  اإدراكها،  الإن�ساني  للعقل  يمكن  الّتي  المعلومات،  من  الكثير  هناك  اإنّ   
معظم النّا�ض، فيحتاجون اإلى من يذكّرهم بها وهم الأنبياء، ومن هنا يعرف ال�سّبب ف اأطلاق 
ر والنذير” على الأنبياء عليهم ال�سلام، يقول الإمام اأمير الموؤمنين عليه ال�سلام:  �سفتي “المذكِّ

»لي�ستاأدوهم ميثاق فطرته، ويذكّروهم من�سيَّ نعمته، ويحتجّوا عليهم بالتّبليغ« )2(.

القدوة . 2 وتكامله، وجود  الإن�سان  التّربية، وف ر�سد  الفاعل ف  تاأثيرها  لها  الّتي  العوامل  اأهمّ  اإنّ 
دون الإن�سان الكامل، هم اأعظم مثال للاقتداء والتاأ�سّي  والأ�سوة. والأنبياء الإلهيّون الّذين يج�سِّ
وَةٌ حَ�سَنَةٌ  اأُ�سْم  ِ لَكُمْم فِ رَ�سُولِ اللهَّ لَقَدْم كَانَ  وف مقدّمتهم ر�سول الله �سلى الله عليه واآله و�سلم { 
حيث  الكمال،  طريق  ف  �سالك  كلّ  يحتاجه  الّذي  الأعلى  والمثل  القدوة  هم  فالأنبياء   ،)3({...
اأنّه ف  يقومون بمهمّة تربية النّا�ض وتزكيتهم، والقراآن الكريم ربط بين التّعليم والتّزكية، حتّى 

م التّزكية على التّعليم.  بع�ض الآيات قدَّ

مَةَ ....}))(. كْم ِ كِتَابَ وَالحْم يهِمْم وَيُعَلِّمُهُمُ الْم قال تعالى:{ وَيُزَكِّ

 ومن معطيات وفوائد وجود الأنبياء عليهم ال�سلام بين النّا�ض، تولّي القيادة ف المجالت الجتماعيّة . 3
من  المع�سوم  القائد  اأنّ  وبديهيّ  لذلك،  الّلازمة  الظّروف  تتوفّر  حينما  والق�سائيّة،  وال�سيا�سيّة 
اأعظم النّعم الإلهيّة للمجتمع، حيث تعالج بوا�سطته الكثير من المع�سلات والم�سكلات الجتماعية، 

ويتمّ اإنقاذ الأمّة من الختلاف والتنازع والفو�سى والنحراف؛ ليقودها باتّجاه كمالها المن�سود.
إثبات الأنبياء عليهم السلام في كلام المعصوم عليه السلام

)1(- م.ن، ج11، �ض33.
)2(- نهج البلاغة، ج 1، �ض 33، خ1.

)3(- 21/ الأحزاب.
))(- 2/ الجمعة.



((

سأل رجل الإمام الصّادق عليه السلام: من أين أثبتَّ الأنبياء والرّسل عليهم السلام؟

انع  فقال عليه السلام: “اإنّا لماّ اأثبتنا اأنّ لنا خالقاً �سانعاً متعالياً عنّا، وعن جميع الخلق، ولماّ كان ال�سّ

حكيماً متعالياً لم يجز اأن ي�ساهده خلقه، يلام�سوه، فيبا�سرهم ويبا�سرونه، ويحاجّهم ويحاجّونه، ثبت 
اأنّ له �سفراء ف خلقه، يعبّرون عنه اإلى خلقه وعباده، ويدلّونهم على م�سالحهم ومنافعهم وما به 
بقاوؤهم وف تركه فناوؤهم، فثبت الآمرون والنّاهون عن الحكيم العليم ف خلقه، والمعبّرون عنه جلَّ 
ال�سلام، و�سفوته من خلقه، حكماء موؤدّبين بالحكمة، مبعوثين بها، غير  الأنبياء عليهم  ، وهم  وعزَّ
م�ساركين للنّا�ض- على م�ساركتهم لهم ف الخلق والتّركيب- ف �سيء من اأحوالهم، موؤيّدين من عند 
الحكيم العليم بالحكمة، ثمّ ثبت ذلك ف كلّ دهر، وزمان مّما اأتت به الرّ�سل والأنبياء عليهم ال�سلام 
من الدّلئل والبراهين، لكيلا تخلو اأر�ض الله من حجّة، يكون معه علم يدلّ على �سدق مقالته، وجواز 

عدالته”)1(.

خلا�سة الدر�س 

د الأنبياء عليهم ال�سلام: - من اأ�سباب تعدُّ

محدوديّة وق�سر عمر النبيّ.. 1

 عدم قدرة النبيّ ف ع�سره على ن�سر دعوته لكلّ الأمم.. 2

ل الظروف.. 3  تطوّر المجتمعات، وتبدُّ

وقوع التحريف العمديّ اأو التف�سير والفهم الخاطئ لر�سالت الأنبياءعليهم ال�سلام.. 4

النبيّ: حامل النباأ من الله تعالى، �سواء اأمر بالتبليغ اأم ل.

الر�سول: خ�سو�ض النبيّ الماأمور بالتبليغ.

اأولو العزم: خ�سو�ض من كان له كتاب و�سريعة، 

وهم خم�سة: نوح واإبراهيم ومو�سى وعي�سى ومحمّد عليهم ال�سلام.

- من فوائد بعثة الأنبياء عليهم ال�سلام:
)1(- الكاف، ال�سيخ الكليني، ج1، �ض168.
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الهداية والتذكير والنذير واإثارة الفطرة.. 1

 كون الأنبياء عليهم ال�سلام قدوة، والقدوة لها تاأثير فاعل ف التربية.. 2

 تولّي قيادة المجتمع اإذا توفّرت الظروف.. 3

اأ�سئلة حول الدر�س 

 ما هي الأ�سباب الّتي اأدّت اإلى تعدّد الأنبياء عليهم ال�سلام؟. 1

ما هو معنى )النبيّ( و )الر�سول( و )اأولو العزم(؟. 2

 ما هي فوائد بعثة الأنبياء عليهم ال�سلام؟. 3



المعجزة

الدرس التاسع:
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اأهداف الدر�س:

اأن يتعرف الطالب معنى المعجزة.. 1

اأن يعدد عنا�سر المعجزة.. 2

اأن يتبين الترابط بين المعجزة والنبوة.. 3

مقدّمة

دنيا  و�سعادته  الإن�سان  م�سير  النّبوّة  اإثبات  على  ويتوقّف  ال�سّامية  المقامات  من  النّبوّة  مقام  يعتبر 
ومقام  من�سب  اأيّ  يدانيها  ل  الّتي  الإلهية  والمنا�سب  المقامات  من  كونها  كبرى  اأهميّة  ولها  واآخرة، 
وزوراً،  كذباً  ها  فادّعَوْم الدنيا،  اأهل  الأهواء من  لأ�سحاب  �سكّلت مطمعاً  ولأنّها من�سب خطير  اآخر، 
ولأنَّ النّبوّة ارتباط بالغيب الّذي ل ي�ستطيع النّا�ض الطّلاع عليه ب�سكل مبا�سر، لأجل كلّ ما ذكر وجب 
اأن يزوّد النّبيّ باأمر يعجز النّا�ض عن الإتيان بمثله، لي�ستطيع النّبيّ من خلاله اإثبات �سدقه ف دعواه 

النّبوّة وكذب كلّ من يدعيها زوراً وطمعاً وهذا الدّليل ي�سمّى )المعجزة(0

تعريف المعجزة

)المطلوب(  للدّعوى  مطابق  بمثله،  الإتيان  عن  النّا�ض  يعجز  للعادة،  خارق  اأمر  )هي  المعجزة: 
م�سحوب بدعوى النّبوّة، )مقرون بالتّحدّي- غالباً.

ي�ستمل تعريف المعجزة على مجموعة عنا�سر:

للعادة” يعني اأنّ المعجزة خارجة عن الأ�سباب المادّيّة والطبيعيّة المعروفة والواقعة . 1 “اأمر خارق 
تحت قدرة الب�سر، فلا تدركها الحوا�ض ول تنالها التجربة، فهي محال عادة، ولكنّها لي�ست خارجة 
عن الأ�سباب والقوانين العقليّة، اإذ اإنّ المعجزة ل تعني وجود الأمر الخارق بدون علّة، لأنّ لها علّة 

لكنّها غير معروفة ول مقدورة للب�سر، بل لها علّة غيبيّة اإلهيّة.

هذا  يقت�سيه  ما  اأق�سى  لأنّ  له،  مناق�سة  ولي�ست  العامّ  العلّية  لقانون  خا�سعة  المعجزة  اأنّ  ل  فتح�سّ
القانون هو )اأنّه ل بُدّ لكلّ معلول من علّة توجده(، اأمّا خ�سائ�ض هذه العلّة فهي اأمر اآخر خارج هذا 

القانون، وبالتّالي فالمعجزة لي�ست م�ستحيلة عقلًا.
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وبهذا يفرّق بين المعجزة، وبين اأعمال المرتا�سين . 2 “يعجز النّا�س عن الإتيان بمثله”   اأنّها 
وال�سّحرة واأ�سحاب الإبداع العلمي، فهي قد تكون خارقة للعادة، ولكنّها تعتمد على علل واأ�سباب 
معروفة عند اأهل هذا العلم واأ�سحاب الفنّ، واإن كانت مجهولة عند غير اأهل الخت�سا�ض فهو 

غير معجز لإمكان الإتيان بمثله مّمن تعلّم قواعده وعرف خفاياه.

 اأن يكون “مطابق للدّعوى” والمق�سود من هذا اأن تكون نتيجة الفعل موافقة لما ق�سده النبيّ . 3
اأو طُلِب منه، فيكون دليلًا على �سدق مدّعي النّبوّة ف دعواه، لأنّ المعجزة اإنّا ياأتي بها النّبيّ اأو 
تطلب منه لأجل اأن يثبت �سحّة و�سدق ارتباطه بالغيب، واإلّ لو كان الفعل مخالفاً لكان دليلًا على 
اأن يتفل ف بئر ليفي�ض ويكثر  كذبه واإن كان خارقاً للعادة، فم�سيلمة الكذّاب عندما طلبوا منه 

ماوؤه، غا�ض وغار ماوؤه فدلّ ذلك على كذبه.

 اأن تكون “م�سحوبة بدعوى النّبوّة” يعني اأنّ الإتيان بالأمر الخارق للعادة الم�ستمل على . 4
ال�سّروط المتقدّمة ل ي�سمّى معجزة ف الم�سطلح الخا�ضّ، اإلّ اإذا كان م�سحوباً بدعوى النّبوّة، واأمّا 
لو لم يكن م�سحوباً بها في�سمّى كرامة كما هو الحال فيما ياأتي به الأئمّة عليهم ال�سلام والأولياء.

 اأن تكون “مقرونة بالتّحدّي” وهذا ال�سرط ل يدخل ف حقيقة المعجزة بقدر ما ي�سكّل و�سيلة . 5
لح�سول الإقرار والإذعان، بحيث تكون الحجة للنّبيّ على النّا�ض وا�سحة بيّنة، فاإنّ النّبيّ عندما 
يتّحدّى المنكرين لنبوّته الإتيان بمثله اإنّا يتحدّاهم لإثبات عجزهم وتاأكيد اإعجاز فعله، و�سحّة 

ارتباطه بالغيب وت�سديق الله تعالى له واأنّه مر�سل من قبله.

طريقان اآخران غير المعجزة 
يوجد طريقان آخران يمكن إثبات النبّوّة من خلالهما في بعض الحالات وهما:

اأوّلً: الحياة ال�سخ�سيّة الم�ستقيمة للاإن�سان قبل نبوّته من المزايا والف�سائل، و�سيرته الح�سنة مثل 
دق والأمانة، والعدالة والتّوا�سع وغيرها،  ال�سّ

وكذلك م�سمون دعوته كالدّعوة للحقّ والعدل والتّوحيد والأخلاق الح�سنة وغيرها، فاإنّها قد ت�سل 
بالبع�ض اإلى حدّ الطمئنان والتّ�سديق بنبوّته. اإلّ اأن هذا الطريق يبقى ناق�ساً ف الغالب لأنّه ل يفيد 

القطع والجزم التامّ.
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ثانياً: تب�سير النّبيّ ال�سّابق وت�سديقه ودللته على النّبيّ الّذي ياأتي من بعده، فاإنّه طريق تثبت 
من خلاله نبوّة اللّاحق. واإلّ لزم تكذيب النبيّ ال�سابق اأو خطوؤه وقد تقدّم ا�ستحالة هذا على النبيّ 

مطلقاً.

التّرابط المنطقيّ بين المعجزة والنّبوّة

يوجد بين المعجزة والنبوّة رابط حقيقي، وذلك، لأنّ ادّعاء النّبوّة يلازمه ادعاء الرتباط بالغيب من 
النّبوّة  النّا�ض، وعليه فادّعاء  يطّلع عليه  اأو  اأن تدركه الحوا�ض،  الإلهي، وهذا ل يمكن  الوحي  خلال 
بقوّة  موؤيّد  اأنّه  كان لزمه  والوحي  النّبوّة  النّبيّ �سادقاً ف دعواه  كان  فلو  للعادة،  لأمر خارق  ادّعاء 

اإلهيّة، والموؤيّد بهذه القوّة الإلهيّة حقّاً، يمكنه الإتيان بخارق اآخر للعادة وهو المعجزة.

وب�سبب هذا الترابط المنطقي كان النّا�ض يطلبون المعجزة ليثبتوا �سحّة دعوى النّبوّة من مدّعيها.

فوارق بين المعجزة وغيرها من الخوارق

يوجد مجموعة فوارق بين الخارق للعادة الإلهيّ بق�سميه المعجزة والكرامة من جهة وبين غيرهما من 
الخوارق.

ة: ولذلك ل تكونان خا�سعتين للدّرا�سة   اأنّ المعجزة والكرامة وليدتا العناية الإلهيّة الخا�سّ
والتّعلّم، واأمّا ال�سحر وغيره فهو نتاج التّعليم والتّعلّم، وله قواعد ومنهج علميّ ويحتاج اإلى ممار�سة 

رَ ...})1(. حْم ا�ضَ ال�سِّ اطِيَن كَفَرُواْم يُعَلِّمُونَ النَّ يْم مَانُ وَلَكِنَّ ال�سَّ وتدريب قال تعالى:{...وَمَا كَفَرَ �سُلَيْم

اإلّ  ال�سّحرة  ياأتي  ول  واحد،  فلك  يدور ف  نوعه  مت�سابه ف  ال�سّحر  التنوع:اأنّ  �سديدة  المعجزة   
بما تدرّبوا عليه، واأمّا المعجزة فهي �سديدة التّنوّع بحيث ل تكاد تجد بينها قدراً م�ستركاً، فاأيّ قدر 
بَنِي  اإلى  وَرَ�سُولً   } تعالى:  قوله  وردت ف  الّتي  ال�سلام  عليه  عي�سى  النّبيّ  معاجز  مثلًا ف  م�سترك 
ا  ً ِ فَاأَنفُخُ فِيهِ فَيَكُونُ طَيرْم يرْم ئَةِ الطَّ يِن كَهَيْم نَ الطِّ لُقُ لَكُم مِّ كُمْم اأَنيِّ اأَخْم بِّ ن رَّ تُكُم بِاآيَةٍ مِّ نيِّ قَدْم جِئْم رَائِيلَ اأَ اإِ�سْم
خِرُونَ فِ بُيُوتِكُمْم  ا تَاأْمكُلُونَ وَمَا تَدَّ ئُكُم بِمَ نِ الّلهِ وَاأُنَبِّ ذْم تَى بِاإِ َوْم يِي المْم حْم رَ�ضَ وَاأُ مَهَ والأَبْم رِىءُ الأكْم نِ الّلهِ وَاأُبْم بِاإِذْم
وؤْممِنِيَن})2(، فما هو القدر الم�سترك بين اإحياء الأموات، و�سفاء المر�سى  كُمْم اإنِ كُنتُم مُّ اإِنَّ فِ ذَلِكَ لآيَةً لَّ

وعلمه بما ياأكل النّا�ض وما يحتفظون به ف بيوتهم؟
)1(- 102/ البقرة.

)2(- 9)/ اآل عمران.
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 الختلاف بينهما من حيث الأهداف والغايات: فاإنّ الأنبياء عليهم ال�سلام ياأتون بالمعجزة . 6
اإلى  والدّعوة  ال�سّرك  ونفي  تعالى،  اإلى الله  الدّعوة  �سامية من  اأهداف  اإلى  لي�سلوا من خلالها 

الف�سائل، ونبذ الرّذائل، وللعدل وغيرها.

ة، ولذلك تجد  اأمّا ال�سّحرة وغيرهم فالمهمّ عندهم هو ال�سهرة والمال وغير ذلك من الم�سالح الخا�سّ
الأنبياء عليهم ال�سلام يتّ�سفون بما يدعون اإليه من مكارم الأخلاق بخلاف ال�سّحرة وغيرهم.

خلا�سة الدر�س

المعجزة هي: اأمر خارق للعادة، يعجز النا�ض عن الإتيان بمثله، مطابق للدّعوى، م�سحوب بدعوى 
النبوّة، مقرون بالتحدّي غالباً، وي�ستمل هذا التعريف على عنا�سر: 

 اأمر خارق للعادة: فهي غير مقدورة للب�سر، وهي محال عادة، واإن كانت غير م�ستحيلة عقلًا، . 1
ول تخرج عن قانون العلّيّة واإن كانت العلّة غير معروفة.

 يعجز النا�س عن الإتيان بمثله: وبهذا تفترق المعجزة عن غيرها من الأعمال الخارقة الّتي . 2
تعتمد على علل واأ�سباب معروفة، يُمكن لمن تعلّم اأ�سرارها وقواعدها اأن يقوم بها.

اأنّه ح�سل العك�ض . 3 اإلّ  اأن يتفل ف بئر ليفي�ض،   مطابق للدعوى: فم�سيلمة الكذّاب طُلب منه 
فغا�ض الماء وبذلك بان كذبه.

بدعوى . 4 م�سحوبة  غير  ولكنّها  للعادة  خارقة  الكرامة  اإنّ  حيث  النبوّة:  بدعوى  م�سحوبة   
النبوّة، كما كان يح�سل مع الأئمّة عليهم ال�سلام والأولياء.

 مقرونة بالتحدّي: فالنبيّ يتحدّى المنكرين لنبوّته لإثبات عجزهم وتاأكيد اإعجاز فعله و�سدق . 5
نبوّته.

- هناك طريقان اآخران لإثبات النبوّة غير المعجزة، وهما:

اأوّلً: الحياة ال�سخ�سيّة الم�ستقيمة للاإن�سان قبل نبوّته من المزايا والف�سائل وكذلك م�سمون دعوته.

ثانياً: تب�سير النبيّ ال�سابق بالنبيّ اللاحق.
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- هناك رابط منطقي بين النبوّة والمعجزة، حيث اإنّ ادعاء النبوّة تعني الرتباط بالغيب والقوّة الإلهيّة، 
ولزم ذلك اإمكان المدّعي الإتيان بخارق العادة )المعجزة(.

- هناك فوارق بين المعجزة وغيرها من الخوارق:

 اأنّ المعجزة نا�سئة من العناية الإلهيّة، ولذلك ل تكون خا�سعة للدرا�سة والتعلُّم بخلاف غيرها . 1
من الخوارق.

 المعجزة �سديدة التنوّع بخلاف غيرها من الخوارق.. 2

الختلاف بينهما من حيث الأهداف والغايات، فالمعجزة هدفها �سامٍ نبيل بخلاف، غيرها من . 3
الخوارق الّتي تكون لأجل المال وال�سهرة وغير ذلك من الم�سالح ال�سيّقة.

اأ�سئلة حول الدر�س

عرّف المعجزة، )مع تو�سيح مخت�سر.. 1

 تحدّث عن الطّريقين الآخرين- غير المعجزة- لإثبات النّبوّة.. 2

 تحدّث حول الرابط المنطقيّ بين المعجزة والنّبوّة.. 3

 عدّد الفوارق بين المعجزة وغيرها من خوارق العادة، )مع تو�سيح مخت�سر.. 4



نبيّ الإ�سلام �سلى الله 
عليه واآله و�سلم

الدرس العاشر:



((

اأهداف الدر�س:

اأن ي�ستذكر الطالب الدليل على نبوة نبي الإ�سلام �سلى الله عليه واآله و�سلم.. 1

اأن يعدد واحدة من معجزات النبي �سلى الله عليه واآله و�سلم.. 2

تمهيد

تعرّ�سا  قد  والإنجيل  التوراة  وهما  ال�سلام  عليهما  وعي�سى  مو�سى  النّبيّ  على  وحي  من  نزل  ما  اإنّ 
للتّحريف، ول يمكنهما اأن يقوما بالدّور المن�سود ف هداية الب�سر. واأمّا لماذا وكيف تّم هذا التّحريف 

فله حكاية طويلة لي�ض هنا مجال البحث عنها )1(.

اأجل، ف القرن ال�سّاد�ض بعد ميلاد الم�سيح عليه ال�سلام، وف فترة اأطبق فيها على العالم كلّه ظلام 
اأنبيائه عليهم  اأنحاء العالم، بعث الله خاتم  الجهل والظلم، وخمدت م�ساعل الهداية الإلهيّة ف كلّ 
الوحي  م�سعل  الأبد-  واإلى  لي�سيء-  وظلمة؛  وانحطاطاً  تخلّفاً  المناطق  اأكثر  ف  واأف�سلهم  ال�سلام 
وليعلِّم  والنّ�سخ،  التّحريف  من  الم�سون  الخالد  الإلهيّ  الكتاب  للب�سر  وليحمل  النّا�ض،  لكلّ  ال�سّاطع 
جمعاء  الب�سريّة  وليقود  الإلهيّة،  والقوانين  والأحكام  ال�سّماويّة،  والحكمة  الحقيقيّة  المعارف  النّا�ض 

باتجاه ال�سّعادة الدّنيويّة والأخرويّة.

مَةَ  كْم ِ كِتَابَ وَالحْم يهِمْم وَيُعَلِّمُهُمُ الْم هِمْم اآيَاتِهِ وَيُزَكِّ لُو عَلَيْم هُمْم يَتْم نْم يَن رَ�سُولً مِّ يِّ أُمِّ قال تعالى: {هُوَ الَّذِي بَعَثَ فِ الْم
بِيٍن})2(. لَالٍ مُّ لُ لَفِي �سَ وَاإنِ كَانُوا مِن قَبْم

ي�سف الإمام اأمير الموؤمنين عليه ال�سلام ف بع�ض خطبه الظّروف والأو�ساع الّتي كان يعي�سها العالم 
اأيّام بعثة النّبي �سلى الله عليه واآله و�سلم فيقول:

الرّ�سل، وطول هجعة من الأمم، واعتزام من الفتن، وانت�سار من الأمور،  “اأر�سله على حين فترة من 
النّور، ظاهرة الغرور، على حين ا�سفرار من ورقها، واإيا�ض من  وتلظّ من الحروب، والدّنيا كا�سفة 
لأهلها،  الرّدى، فهي متجهّمة  اأعلام  الهدى، وظهرت  منائر  در�ست  قد  مائها،  واغورار من  ثمرها، 

)1(- راجع: اإظهار الحقّ، تاأليف رحمة الله الهندي، والهدى اإلى دين الم�سطفى، للعلامة البلاغي، و)راه �سعادت بالفار�سية( 
للعلامة ال�سعراني.
)2(- 2/ الجمعة.



((

عاب�سة ف وجه طالبها. ثمرها الفتنة، وطعامها الجيفة، و�سعارها الخوف، ودثارها ال�سّيف”.)1(

الدّليل على نبوّة نبيّ الإ�سلام

يمكن اأن نثبت نبوّة الأنبياء عليهم ال�سلام من خلال الطرق الثلاث- الّتي مرّ ذكرها.

 التّعرف على �سيرتهم و�سلوكهم، والعتماد على القرائن والموؤ�سّرات الموؤدّية للاطمئنان ب�سحّة . 1
نبوّتهم عليهم ال�سلام.

 اإخبار الأنبياء عليهم ال�سلام ال�سّابقين وب�ساراتهم.. 2

المعجزة.. 3

ولقد توفّرت الطّرق الثّلاث لنّبيّ الإ�سلام محمّد �سلى الله عليه واآله و�سلم. 

واطّلعوا عن كثب على حياته  و�سلم،  واآله  النّبيّ �سلى الله عليه  مكّة  اأهل  الطريق الأول: عا�سر 
خلال اأربعين عاماً، فلم يجدوا نقطة �سعف واحدة ف حياته الم�سيئة الحافلة بالنّور والعطاء، وعرفوه 
دق والأمانة، حيث لقّبوه بـ )ال�سادق الأمين(، وبطبيعة الحال، فلا يحتمل الكذب ف مثل هذا  بال�سّ

ال�سّخ�ض. وعليه فاإذا ادعى النبوّة يُطماأن ب�سدقه و�سحّة دعواه.

الطريق الثاني: فقد وردت ب�سارات الأنبياء ال�سّابقين واإخبارهم ببعثته)2(. وقد كان ينتظر ظهوره 
يقولون  وكانوا  عليه)3(،  والبيّنة  الوا�سحة  العلامات  بع�ض  يعرفون  وكانوا  الكتاب،  اأهل  من  جماعة 
للم�سركين من العرب، باأنّه �سيبعث بالرّ�سالة اأحد اأبناء النّبيّ اإ�سماعيل )وهم من القبائل العربيّة(، 
ي�سدّق الأنبياء ال�سّابقين والأديان التّوحيديّة))(. وقد اآمن به �سلى الله عليه واآله و�سلم بع�ض علماء 
اعتناق  عن  بع�سهم  اأعر�ض  واإن  والأخبار))(،  الب�سائر  هذه  مثل  على  اعتماداً  والنّ�سارى،  اليهود 

)1(- نهج البلاغة، الخطبة 187، وف طبعة �سبحي ال�سالح )منار(بدل)منائر( الخطبة 89، �ض121، ج 122..
رًا بِرَ�سُولٍ يَاأْمتِي مِن  رَاةِ وَمُبَ�سِّ وْم َ يَدَيَّ مِنَ التَّ َا بَينْم قًا لمِّ دِّ �سَ كُم مُّ ِ اإِلَيْم رَائِيلَ اإِنيِّ رَ�سُولُ اللهَّ يَمَ يَا بَنِي اإِ�سْم نُ مَرْم )2(- { وَاإِذْم قَالَ عِي�سَى ابْم

بِيٌن }ال�سف/6. رٌ مُّ نَاتِ قَالُوا هَذَا �سِحْم بَيِّ ا جَاءهُم بِالْم مَدُ فَلَمَّ مُهُ اأَحْم دِي ا�سْم بَعْم
هَاهُمْم عَنِ  رُوفِ وَيَنْم َعْم يلِ يَاأْممُرُهُم بِالمْم ِ رَاةِ وَالإِنجْم وْم تُوبًا عِندَهُمْم ف التَّ يَّ الَّذِي يَجِدُونَهُ مَكْم بِيَّ الأُمِّ �سُولَ النَّ بِعُونَ الرَّ ذِينَ يَتَّ )3(-{الَّ
رُوهُ  ذِينَ اآمَنُواْم بِهِ وَعَزَّ هِمْم فَالَّ تِي كَانَتْم عَلَيْم لَالَ الَّ رَهُمْم وَالأَغْم هُمْم اإِ�سْم عُ عَنْم بَاآئِثَ وَيَ�سَ َ هِمُ الخْم مُ عَلَيْم بَاتِ وَيُحَرِّ يِّ نُكَرِ وَيُحِلُّ لَهُمُ الطَّ المْم
لِحُونَ}الأعراف/7)1. وانظر اأي�سا: �سورة البقرة، الآية: 6)1، و�سورة  فُْم لَئِكَ هُمُ المْم ذِيَ اأُنزِلَ مَعَهُ اأُوْم بَعُواْم النُّورَ الَّ رُوهُ وَاتَّ وَنَ�سَ

الأنعام، الآية: 20  .
ا عَرَفُواْم  ا جَاءهُم مَّ ذِينَ كَفَرُواْم فَلَمَّ تِحُونَ عَلَى الَّ تَفْم لُ يَ�سْم َا مَعَهُمْم وَكَانُواْم مِن قَبْم قٌ لمِّ دِّ نْم عِندِ الّلهِ مُ�سَ ))(- { وَلَمَّا جَاءهُمْم كِتَابٌ مِّ

كَافِرِينَ }البقرة/89. نَةُ الله عَلَى الْم كَفَرُواْم بِهِ فَلَعْم
نَا مَعَ  تُبْم ا فَاكْم نَا اآمَنَّ قِّ يَقُولُونَ رَبَّ َ ا عَرَفُواْم مِنَ الحْم عِ مِمَّ مْم يُنَهُمْم تَفِي�ضُ مِنَ الدَّ عْم �سُولِ تَرَى اأَ ))(- { وَاإِذَا �سَمِعُواْم مَا اأُنزِلَ اإلى الرَّ
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الإ�سلام خ�سوعاً لدوافع دنيوية و�سيطانيّة.

رَائِيلَ})1(. لَمَهُ عُلَمَاء بَنِي اإِ�سْم هُمْم اآيَةً اأَن يَعْم وقد اأ�سار القراآن الكريم لهذا الطّريق بقوله تعالى:{اأَوَلَمْم يَكُن لَّ

الأنبياء  لب�سارات  ا�ستناداً  و�سلم  واآله  عليه  الله  �سلى  الإ�سلام  بنبيّ  اإ�سرائيل  بني  علماء  معرفة  اإنّ 
ال�سّابقين كما تُعدّ دليلًا وا�سحاً على �سحّة ر�سالته فهي من المفتر�ض اأن تكون مقنعة لأهل الكتاب 

رين اأنف�سهم كانوا على حقّ. جميعاً. واأي�ساً تعتبر حجّة مقنعة على اأنّ الأنبياء المب�سِّ

ومّما يثير العجب والدّه�سة ويجدر اللتفات اإليه هو اأنّه حتّى ف هذا الإنجيل، وف التوراة المحرّفة 
نف�سها، وبالرّغم من كلّ الجهود الّتي بُذلت من اأجل اإخفاء مثل هذه الب�سارات والأخبار، توجد بع�ض 
النّقاط الم�سيئة الّتي تقيم الحجّة على الباحثين عن الحقيقة، كما اهتدى الكثير من علماء اليهود 
والم�سيحيين- الّذين كانوا طلابا للحقّ والحقيقة - اإلى الدّين الإ�سلامي المقدّ�ض، بتاأثير هذه النّقاط 

الم�سيئة، والب�سائر المتبقّية ف كتابَي التوراة والإنجيل.)2(

الّتي �سدرت  البيّنة  التّاريخ والحديث الكثير من المعجزات  الطريق الثالث: وقد �سُجّلت ف كتب 
عن النّبيّ �سلى الله عليه واآله و�سلم، وقد بلغ نقل الكثير منها حدّ التّواتر، كت�سبيح الح�سى بين يديه 
�سلى الله عليه واآله و�سلم، وان�سقاق القمر اإلى فلقتين وغيرها )3(، ولكن العناية الإلهيّة اقت�ست وجود 
المعجزة  وهذه  ودينه الخالد،  و�سلم  واآله  عليه  النّبيّ �سلى الله  نبوّة  تدّل على  اأخرى خالدة  معجزة 

الأخرى، هي خالدة بنف�سها وبها تتمّ الحجّة على الب�سر- واإلى الأبد- وهي القراآن الكريم.

القراآن معجزة

اإنّ القراآن الكريم هو الكتاب ال�سّماوي الوحيد الّذي اأعلن- وبكلّ �سراحة وقوّة- اأنّ اأحداً لن يتمكّن 
يقدرون على  اإنّهم ل  بل   ،.)(( يتمكّنوا من ذلك  فلن  والجنّ،  الإن�ض  اجتمعت  ولو  الإتيان بمثله،  من 

اهِدِينَ }المائدة/83، وانظر اأي�ساً: �سورة الأحقاف، الآية: 10. ال�سَّ
)1(- 197/ ال�سعراء.

)2(-. يمكن اأن نعتبر من هوؤلء الميرزا محمد ر�سا )من علماء اليهود الكبار ف طهران( موؤلف كتاب )اإقامة ال�سهود ف رد 
اليهود(، والحاج بابا القزويني اليزدي )من علماء اليهود ف يزد( موؤلف كتاب )مح�سر ال�سهود ف رد اليهود( والبروف�سور عبد 

الأحد داود الأ�سقف الم�سيحي ال�سابق، وموؤلف كتاب )محمد ف التوراة والإنجيل( الّذي ترجم اأخيراً من الإنجيلزية للفار�سية.
)3(-. يلاحظ: بحار الأنوار، العلّامة المجل�سي، ج 17، �ض )22 اإلى اآخر الجزء 18، و�سائر كتب الحديث والتاريخ المعتبرة.

�ضٍ ظَهِيًرا}  هُمْم لِبَعْم �سُ لِهِ وَلَوْم كَانَ بَعْم ثْم اآنِ لَ يَاأْمتُونَ بِمِ قُرْم لِ هَذَا الْم ثْم نُّ عَلَى اأَن يَاأْمتُواْم بِمِ ِ تَمَعَتِ الإِن�ضُ وَالجْم ئِنِ اجْم ))(- { قُل لَّ
الإ�سراء/88.
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الإتيان بع�سر �سور مثله )1(، بل حتّى �سورة واحدة ق�سيرة ذات �سطر واحد )2(.. ومن ثمّ تحدّى الجميع 
ودعاهم لمعار�سته ومجاراته، واأكّد ذلك كثيراً ف اآياته واأنّ عدم قدرتهم على مثل هذا العمل وعدم 
ال�ستجابة لهذا التّحدي دليل على �سحّة ن�سبة هذا الكتاب ور�سالة النّبيّ �سلى الله عليه واآله و�سلم 

لله تعالى)3(.

اإذاً فممّا ل يقبل ال�سّكّ والتّردّد اأنّ هذا الكتاب ال�سّريف قد حمل معه دعواه باأنّه معجزة، كما اأنّ من 
جاء به عر�سه للب�سر كمعجزة خالدة، وبرهان قاطع على نبوتّه واإلى الأبد. واليوم، وبعد مرور اأربعةَ 
اأ�سماع الجميع، �سباح م�ساء من خلال اأجهزة  وت الإلهيّ يطرق  ع�سَر قرناً، ل زال �سدى هذا ال�سّ

ةَ عليهم. ديقة والعدّوة، ويُتمّ الحجَّ الإعلام ال�سّ

ومن جانب اآخر، واجه نبيّ الإ�سلام من اأوّل يوم من دعوته اأعداء مت�سدّدين، وحاقدين، بذلوا كلّ غالٍ 
ونفي�ض، لمحاربة هذا الدّين الإلهي، وبعد اأن يئ�سوا من تاأثير تهديداتهم واإغراءاتهم تاآمروا على قتل 
النبي �سلى الله عليه واآله و�سلم واغتياله. ولكن ف�سلت هذه الموؤامرة باإرادة من الله الحكيم وذلك 
من خلال هجرته �سلى الله عليه واآله و�سلم ليلًا و�سرّاً اإلى المدينة. وبعد هجرته ق�سى بقيّة عمره 
ال�سّريف ف حروب ومعارك عديدة مع الم�سركين وحلفائهم من اليهود. ومنذ وفاته واإلى اليوم حاول- 
الإلهيّ، وقد بذلوا كلّ جهودهم وقواهم  النّور  اإطفاء هذا  واأعداء الخارج  الدّاخل  ويحاول- منافقو 
ف هذا المجال، ولو كان يمكنهم الإتيان بكتاب مثل القراآن الكريم لفعلوا ذلك بدون تردّد. واأراحوا 
اأنف�سهم من كُلِّ جهد وعناء. واإذ لم يفعلوا مع اأنّه ال�سبيل الأق�سر والأ�سهل فيك�سف هذا عن اأنَّ القراآن 

معجز فوق قدرة الب�سر.

خلا�سة الدر�س

- يمكن اإثبات نبوّة النبيّ محمّد �سلى الله عليه واآله و�سلم من خلال الطرق الثلاث- الّتي مرّ ذكرها 
ف الدر�ض ال�سابق.

ثنا كتب ال�سيرة  الأوّل: المعجزة، حيث كانت لر�سول الله �سلى الله عليه واآله و�سلم معاجز كثيرة تُحدِّ

ادِقِيَن }هود/13. ن دُونِ الّلهِ اإنِ كُنتُمْم �سَ تُم مِّ تَطَعْم عُواْم مَنِ ا�سْم يَاتٍ وَادْم تَرَ لِهِ مُفْم ثْم رِ �سُوَرٍ مِّ اهُ قُلْم فَاأْمتُواْم بِعَ�سْم تَرَ )1(- { اأَمْم يَقُولُونَ افْم
ادِقِيَن } يون�ض/38. ن دُونِ الِله اإنِ كُنتُمْم �سَ تُم مِّ تَطَعْم عُواْم مَنِ ا�سْم لِهِ وَادْم ثْم اهُ قُلْم فَاأْمتُواْم بِ�سُورَةٍ مِّ تَرَ )2(- { اأَمْم يَقُولُونَ افْم

تُمْم  ن دُونِ الِله اإِنْم كُنْم عُواْم �سُهَدَاءكُم مِّ لِهِ وَادْم ثْم ن مِّ دِنَا فَاأْمتُواْم بِ�سُورَةٍ مِّ نَا عَلَى عَبْم لْم ا نَزَّ َّ بٍ ممِّ )3(- { وَاإِن كُنتُمْم فِ رَيْم
تْم لِلْمكَافِرِينَ }البقرة/)2. جَارَةُ اأُعِدَّ ِ ا�ضُ وَالحْم تِي وَقُودُهَا النَّ ارَ الَّ قُواْم النَّ عَلُواْم فَاتَّ عَلُواْم وَلَن تَفْم ْم تَفْم ادِقِيَن}البقرة/23{فَاإِن لمَّ �سَ
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عنها.

الثاني: �سيرة الر�سول محمّد �سلى الله عليه واآله و�سلم النا�سعة وم�سمون ر�سالته الراقية.

الثالث: اإخبار الأنبياء ال�سابقين وب�ساراتهم بالن�سبة اإلى نبيّنا الكريم �سلى الله عليه واآله و�سلم.

- اأهمُّ معجزة لر�سول الله �سلى الله عليه واآله و�سلم معجزة القراآن الكريم، حيث عجز النا�ض عن 
الإتيان ولو ب�سورة من مثله.

 اأ�سئلة حول الدر�س

 كيف ي�سف اأمير الموؤمنين عليه ال�سلام حال العالم قبل البعثة؟. 1

 تحدث حول �سيرة النّبيّ �سلى الله عليه واآله و�سلم، والّتي تدّل على نبوّته.. 2

 اذكر بع�ض ب�سارات الأنبياء عليهم ال�سلام بالنّبيّ �سلى الله عليه واآله و�سلم.. 3

 اذكر دليلًا على نبوّة نبيّ الإ�سلام �سلى الله عليه واآله و�سلم.. 4
 



اإعجاز القراآن 
الكريم

الدرس الحادي عشر:
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اأهداف الدر�س:

اأن يعدد الطالب عنا�سر الإعجاز ف القراآن الكريم.. 1

اأن يتعرف اإلى معنى اأمية النبي ف القراآن.. 1

تمهيد

كلّ  يملك  فهو  معجز،  اإلهيّ  كلام  الكريم  القراآن  اأنّ  اإلى  ال�سابق  الدر�ض  ف  الإ�سارة  تقدّمت  لقد 
خ�سائ�ض المعجزة )من كونه خارقاً اإلهيّاً للعادة، واأنّه ل يقبل التّقليد والمعار�سة، وطرحه دليلًا على 
�سحة النّبوّة(. ومن هنا فهو اأف�سل دليل قاطع على �سدق دعوى النّبيّ الأعظم �سلى الله عليه واآله 
و�سلم وعلى اأنّ الدّين الإ�سلامي المقدّ�ض على حقّ، واأنّ من اأكبر النّعم الإلهيّة على الأمّة الإ�سلاميّة 
اأن يكون هذا الكتاب ال�سّريف قد نزل ب�سورة يبقى معها- واإلى الأبد- معجزة خالدة، واأن يملك ف 
ته واعتباره. هذا الدّليل الّذي يمكن لأيّ فرد فهمه وا�ستيعابه وتقبّله  داخله الدّليل على �سدقه و�سحَّ

�ض. دون احتياجه لتعلّم وتخ�سّ

عنا�سر الإعجاز في القراآن الكريم

بعد المعرفة الإجماليّة باأنّ القراآن الكريم كلام اإلهيّ معجز، و�سل الدّور لتو�سيح بع�ض عنا�سر الإعجاز 
القراآنيّة.

اأ- ف�ساحة القراآن وبلاغته: اإنّ اأوّل عن�سر من عنا�سر الإعجاز ف القراآن الكريم هو ف�ساحته 
واأجود  واأجملها،  الألفاظ  اأعذب  كلّ مو�سوع  لعر�ض مقا�سده وف  ا�ستخدم  تعالى  اأنّه  اأي:  وبلاغته، 
التّراكيب �سبكاً واعتدالً واإتقاناً ووقعاً، ومن خلال ذلك يو�سل المعاني المق�سودة للمخاطبين باأف�سل 
الأ�ساليب واأقربها للفهم، ل يتي�سّر اختيار اأمثال هذه الألفاظ والتّراكيب المتنا�سقة الملائمة للمعاني 
العالية والدّقيقة، اإلّ لمن كانت له اإحاطة تامّة بكلّ خ�سو�سيّات الألفاظ ودقائق المعاني، والعلاقات 
كِنُه اختيار اأف�سل الألفاظ والعبارات، مع ملاحظة كلّ اأبعاد المعاني المق�سودة  المتبادلة فيما بينها، ليُمْم
وجوانبها، وملاحظة مقت�سى الحال والمقام. ومثل هذه الإحاطة العلميّة ال�سّاملة ل يمكن توفّرها ف 

اأيّ اإن�سان بدون ال�ستعانة بالوحي والإلهام الإلهيّ.

الّذين يملكون الخبرة  لأولئك  اإلّ  يتي�سّر  والبلاغة، فلا  الف�ساحة  اأنّه معجزة ف  التّعرف على  واأمّا 
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الكلام  اأنواع  �سائر  مع  الكريم  القراآن  به  يتميّز  ما  ومقارنة  المختلفة،  الكلام  فنون  ف  �ض  والتّخ�سّ
الف�سيح والبليغ، واختبار قدراتهم بالقيا�ض اإليه. ومثل هذه المهمّة ل يقوم بها اإلّ ال�سّعراء والبلغاء 
العرب، وذلك لأنّ اأعظم ما كان يتميّز به العرب من فنّ ف ع�سر نزول القراآن هو البلاغة والأدب، 

اإذ بلغ ذروته اآنذاك.

اإقرار واعتراف

لقد اأقرّ بلغاء العرب حتّى الم�سركين باإعجاز القراآن، فهذا الوليد بن المغيرة المخزوميّ يقول: »والله 
لقد �سمعت من محمّد اآنفاً كلاماً ما هو من كلام الإن�ض ول من كلام الجنّ، واإنّ له لحلاوة، واإنّ عليه 

لطلاوة، واإنّ اأعلاه لمثمر، واإنّ اأ�سفله لمغدق، واإنّه ليعلو ول يُعلى عليه«)1(.

 وعتبة بن ربيعة، والطّفيل بن عمرو- باأنّ القراآن بلغ الغاية ف ف�ساحته وبلاغته وبتفّوقه على اأرقى 
النّتاجات الأدبيّة والبلاغيّة الب�سريّة)2(. 

ع واأبي �ساكر  وبعد قرن من نزوله حاول بع�ض المنافقين والزنادقة - اأمثال ابن اأبي العوجاء وابن المقَُفَّ
القراآن ومجاراته، وقد بذلوا كلّ  اأن يجرّبوا حظّهم ف معار�سة  الب�سريّ -  الدّي�ساني وعبد الملك 
ما ف و�سعهم خلال عام واحد ف هذا المجال، ولكنّهم اأخيراً اعترفوا بعجزهم اأمام القراآن الكريم، 
وحين اجتمعوا ف الم�سجد الحرام ليتدار�سوا اأعمالهم وجهودهم خلال ذلك العام، مرّ عليهم الإمام 
نُّ عَلَى اأَن يَاأْمتُواْم  ِ تَمَعَتِ الإِن�ضُ وَالجْم ئِنِ اجْم ادق عليه ال�سلام وتلا عليهم هذه الآية ال�سّريفة: { قُل لَّ ال�سّ

�ضٍ ظَهِيًرا})3(. هُمْم لِبَعْم �سُ لِهِ وَلَوْم كَانَ بَعْم ثْم اآنِ لَ يَاأْمتُونَ بِمِ قُرْم لِ هَذَا الْم ثْم بِمِ

ب- اأمّيّة النّبيّ �سلى الله عليه واآله و�سلم:

 اإنّ القراآن الكريم- بالرّغم من �سغر حجمه ن�سبيّاً- كتاب ي�ستمل على مختلف اأنواع المعارف والعلوم 
درا�سة  ودرا�ستها  منها،  قِ�سم  كلّ  عن  البحث  ويحتاج  والجتماعية،  الفرديّة  والتّ�سريعات  والأحكام 
�سة تبذل كلّ جهودها العلميّة وخلال اأعوام طويلة، ليكت�سفوا- بالتدريج-  كاملة اإلى جماعات متخ�سّ
لوا- من خلال ذلك- اإلى حقائق اأكثر، واإن كان اكت�ساف  بع�ض كنوزها واأ�سرارها المخبوءة، وليتو�سّ
اإنّ  الإلهيّ.  والمدد  والتاأييد  العلم  يمتلكون  الّذين  لأولئك  اإلّ  ر  يتي�سَّ ل  وكنوزه  واأ�سراره  حقائقه  كلّ 

)1(- مجمع البيان، ال�سيخ الطبر�سي، ج 9-10، �ض 387.
)2(- اأعلام الورى، �ض 27 و 28، و�ض 9)، و�سيرة ابن ه�سام، ج 1، �ض 293 و�ض 10).

)3(- 88/ الإ�سراء، وانظر تف�سير )نور الثقلين( حول هذه الآية.
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هذه المجالت المختلفة الّتي ا�ستعر�سها القراآن الكريم ت�ستمل على اأكثر المعارف دقّةً و�سمُوّاً، واأرفع 
واإحكاماً،  والقانونيّة والجزائيّة عدالة  القوانين الحقوقيّة  واأكمل  قيمة،  واأكثرها  الأخلاقيّة  التّعاليم 
واأثرى المنا�سك العباديّة والأحكام الفرديّة والجتماعيّة حكمة، واأكثر المواعظ والنّ�سائح تاأثيراً ونفعاً، 

واأف�سل الحكايات التّاريخيّة عظة وتربية، واأنجع الأ�ساليب التّربويّة والتّعليميّة.

وباإيجاز فاإنّه ي�ستمل على كلّ الأ�سول والمبادئ الّتي يحتاجها الب�سر من اأجل تحقيق �سعادتهم الدّنيويّة 
والأخرويّة. ولقد امتزج كلّ ذلك باأ�سلوب رائع بديع لم ي�سبق له مثيل، بحيث يمكن لفئات المجتمع- 

جميعاً- ال�ستفادة والتّزوّد منها، كلٌّ بح�سب ا�ستعداده وقابليّته.

بيت الق�سيد

اإنّ جمع كلّ هذه المعارف والحقائق ف مثل هذا الكتاب يفوق قدرة الب�سر العاديّين، ولكن مّما يزيد 
الدّه�سة والإعجاب اأكثر، اأنّ هذا الكتاب العظيم ظهر على يد اإن�سان لم يعرف الدّر�ض والتّعلّم خلال 
حياته اأبداً، ولم يم�سك- يوماً- بيده قلماً وقرطا�ساً، وقد ن�ساأ ف محيط بعيد عن الح�سارة والثّقافة. 
والأعجب من ذلك اأنّه لم ي�سمع منه- خلال اأربعين عاماً قبل بعثته- مثل هذا الكلام المعجز، وخلال 
اأيّام ر�سالته وبعثته اأي�ساً كان ما ي�سدر منه من اآيات قراآنيّة ووحي اإلهي يتميّز ب�سبكه واأ�سلوبه الخا�ضّ، 
وهو يختلف- تماماً- عن �سائر كلامه واأحاديثه، وهذا الفرق الوا�سح بين هذا الكتاب و�سائر اأحاديثه 

م�سهود وملمو�ض للجميع.

هُ بِيَمِينِكَ اإِذًا  لِهِ مِن كِتَابٍ وَلَ تَخُطُّ لُو مِن قَبْم والقراآن الكريم ي�سير اإلى هذه الأمور فيقول: { وَمَا كُنتَ تَتْم
طِلُونَ})1(.  بُْم تَابَ المْم رْم لَّ

لِهِ اأَفَلَا  ن قَبْم رَاكُم بِهِ فَقَدْم لَبِثْمتُ فِيكُمْم عُمُرًا مِّ كُمْم وَلَ اأَدْم تُهُ عَلَيْم وْم �سَاء الّلهُ مَا تَلَوْم وف اآية اأخرى يقول:{ قُل لَّ
قِلُونَ})2(.  تَعْم

حياة  من  عاماً  وع�سرين  ثلاثة  خلال  نزل  كتاب  الكريم  القراآن  اإنّ  الاختلاف:  وعدم  التناسق  ج- 

النبيّ �سلى الله عليه واآله و�سلم وهي فترة �سهدت مرحلة م�سطربة مليئة بالحوادث الملتهبة، وزخرت 
بالكثير من التّحدّيات والمحن والحوادث المرّة وال�سّعيدة، ولكن كلّ هذه المتغيّرات والموؤثّرات لم يكن لها 

)1(- 8)/ العنكبوت.
)2(- 16/ يون�ض.
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اأيّ تاأثير ف تنا�سق محتويات القراآن واأ�سلوبه المعجز. وي�سكّل هذا التّنا�سق وعدم الختلاف ف �سكله 
وم�سمونه جهة اأخرى من جهات اإعجازه. وقد اأ�سير اإليها كما اأ�سير للعلامتين ال�سّابقتين ف القراآن 

تِلَافًا كَثِيًرا})1(. ِ الّلهِ لَوَجَدُواْم فِيهِ اخْم اآنَ وَلَوْم كَانَ مِنْم عِندِ غَيرْم قُرْم رُونَ الْم الكريم: {اأَفَلَا يَتَدَبَّ

وتو�سيحه: اإنّ كلّ اإن�سان يواجه- على الأقلّ- نوعين من المتغيّرات.

وّ، وهذا النّمُوّ والزّيادة ف ثقافته ومعلوماته . 1 اإنّ معلوماته وخبراته تاأخذ بالتّزايد والنّمُر
الختلاف  يبرز  �سوف  الحال،  وبطبيعة  وكلامه،  اأحاديثه  ف  وتوؤثر  تنعك�ض  وقدراته  وخبراته 

الوا�سح بين اأحاديثه خلال ع�سرين عاماً.

واأحا�سي�ض . 2 وم�ساعر  نف�سيّة  حالت  ظهور  اإلى  توؤدّي  المختلفة  الحياة  حوادث  اإنّ 
مختلفة، اأمثال: الياأ�ض والأمل، والفرح والحزن، والقلق والهدوء، ولمثل هذا الختلاف ف الحالت 
تاأثير كبير ف تفكير المرء وف اأقواله واأفعاله، وبطبيعة الحال، مع ا�ستداد هذه التغيّرات وات�ساعها 
لتغيّرات  الكلام خا�سعة  تغيّرات  اإنّ  الواقع  اختلاف كبير. وف  عليها  يطراأ  �سوف  اأحاديثه  فاإنّ 
الحالت النف�سيّة، وهي بدورها خا�سعة لتغيّر الظّروف الطّبيعيّة والجتماعية. فاإذا افتر�سنا اأنّ 
القراآن الكريم من اختراع النّبيّ �سلى الله عليه واآله و�سلم نف�سه كاإن�سان خا�سع لكلّ المتغيّرات 
المذكورة، فمع ملاحظة الظّروف المتغيّرة الحادّة الّتي �سهدتها حياته، فلا بدَّ اأن تظهر ف كلامه 

اختلافات كبيرة ف �سكله ومحتواه، مع اأنّه لم ي�ساهد اأيّ اأثر لمثل هذه الختلافات.

يعدّ علامة  المعجز،  القراآن، وف م�ستوى بلاغته  الن�سجام وعدم الختلاف ف م�سامين  اإذاً، فهذا 
اأخرى على �سدور هذا الكتاب ال�سّريف من م�سدر العلم الثّابت واللّامتناهي لله تعالى، الحاكم على 

الطّبيعة وغير المحكوم لكلّ الظّواهر مهما اختلفت وتغيّرت.

ملاحظة

لقد اقت�ست الحكمة والعناية الإلهيّة اأن تكون معجزة كلّ نبيّ متلائمة مع العلم والفن ال�سائع ف ذلك 
الزمان، حتّى يدرك جيّداً امتيازها وتفوّقها المعجز على كلّ المحاولت والمنجزات الب�سريّة؛ لأنّ اإقرار 
اإثبات اإعجازها بالنّ�سبة لعامّة  اأ�سحاب العلم واأرباب الفنّ بعجزهم عن مجاراة المعجزة، كافٍ ف 

النّا�ض.

)1(- 82/ الن�ساء.
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الإمام الهادي عليه ال�سلام وابن ال�سكّيت

لقد اأجاب الإمام الهادي عليه ال�سلام ابن ال�سكّيت عندما �ساأله: لماذا بعث الله مو�سى بن عمران عليه 
ال�سلام بالع�سا ويده البي�ساء واآلة ال�سّحر؟ وبعث عي�سى باآلة الطبّ؟ وبعث محمّداً �سلى الله عليه واآله 

و�سلم وعلى جميع الأنبياء عليهم ال�سلام بالكلام والخطب؟.

فقال الإمام عليه ال�سلام: »اإنّ الله لماّ بعث مو�سى عليه ال�سلام كان الغالب على اأهل ع�سره ال�سّحر، 
فاأتاهم من عند الله بما لم يكن ف و�سعهم مثله، وما اأبطل به �سحرهم، واأثبت به الحجّة عليهم. واإنّ 
الله بعث عي�سى عليه ال�سلام ف وقت قد ظهرت فيه الزّمانات، واحتاج النّا�ض اإلى الطبّ، فاأتاهم من 
اأحيى لهم الموتى، واأبراأ الأكمه والأبر�ض باإذن الله، واأثبت  عند الله بما لم يكن عندهم مثله، وبما 
اأهل  على  الغالب  كان  وقت  ف  و�سلم  واآله  عليه  الله  �سلى  محمّداً  بعث  الله  واأنّ  عليهم.  الحجّة  به 
ع�سره الخطب والكلام فاأتاهم من عند الله من مواعظه وحكمه ما اأبطل به قولهم، واأثبت به الحجّة 

عليهم”)1(.

خلاصة الدرس

هناك عنا�سر عدّة لإعجاز القراآن الكريم، منها:

اأ- ف�ساحة القراآن وبلاغته: من حيث األفاظه وتراكيبه واأ�سلوبه وملاحظة مقت�سى الحال. 

وقد اأقرّ بلغاء العرب حتّى الم�سركين منهم باإعجاز القراآن المجيد، كالوليد بن المغيرة المخزومي وعتبة 
بن ربيعة، والطفيل بن عمرو وغيرهم.

اإعجاز القراآن البلاغي والف�ساحي  يوؤكّد  اإنّ ما  اأمّيّة النبيّ �سلى الله عليه واآله و�سلم:  ب- 
والم�سموني؛ اأنّ هذا الكتاب العظيم ظهر على يد اإن�سان لم يعرف الدر�ض والتعلّم خلال حياته اأبداً، 

ولم يم�سك قلماً وقرطا�ساً، وقد ن�ساأ ف محيط بعيد عن الح�سارة والثقافة.

القراآن الكريم وعلى مدى ثلاثة وع�سرين عاماً- مدّة  اإنّ  حيث  ج- التنا�سق وعدم الختلاف: 
نزوله- لم يطراأ على تنا�سقه وروحه اأيّ اختلاف رغم الظروف المتباينة والحالت النف�سيّة والم�ساعر 

والأحا�سي�ض المختلفة.

)1(- الكاف، ال�سيخ الكليني، ج 1، �ض )2.
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اأ�سئلة حول الدر�س

 تحدّث حول اإعجاز القراآن الكريم من جهة الف�ساحة والبلاغة )باخت�سار.. 1

 كيف ن�ستفيد من اأميّة النّبيّ �سلى الله عليه واآله و�سلم اإعجازَ القراآن الكريم؟. 2

 تحدّث حول التنا�سق وعدم الختلاف، وكيفيّة دللته على الإعجاز القراآني.. 3





 التبرك باآثار 
النبي )�س( واأهل 

بيته وال�سالحين

الدرس الثاني عشر:
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التبّرك ل ينافي التوحيد:

جرت �سيرة الموحدين على التبرك باآثار الأنبياء وال�سالحين، وجرت �سيرة الم�سلمين على التبرك باآثار 
الر�سول الأعظم )�ض( واأهل بيته )ع(.

والتبرك بالآثار يكون لــــ: 

1. تطبيق مبداأ الحب والمودة للر�سول )�س( واأهل بيته ويكون تج�سيد هذه المحبة والمودة 
بطرق مختلفة كتقبيل الأ�سرحة والمنبر والأبواب وغيرها.

زمزم  التبرك بماء  كما ف  المتبرك به  ال�سيء  اأثر معنوي و�سعه الله تعالى في  2. طلب 
وك�سوة الكعبة و�سوؤر الموؤمن وغير ذلك.

3. طلب ال�سفاء الذي وردت حوله روايات تبيّن اأن في هذا ال�سيء �سفاء كما ف ماء زمزم 
وماء ميزاب الكعبة وتربة الإمام الح�سين)ع(

التبرك ل يعدّ �سركًا:

والتبرك بالآثار �سواءً كان تطبيقاً لمبداأ الحب اأو لطلب اأثر معنوي اأو لل�سفاء ل يُعدُّ �سركاً بعد اأن عرفت 
اأن ال�سرك اإنّا هو العتقاد بالألوهية اأو الربوبية للمخ�سوع له، اأو اأنّ هذا ال�سيء ي�ستطيع اأن ينفعك 

اأو ي�سرك من دون اإذن الله تعالى.

اأحد  ربوبية  اأو  األوهية  يعتقدون  ل  وال�سالحين  بيته  واأهل  النبي  باآثار  يتبركون  الذين  الم�سلمين  وكل 
قد  مكرمون،  عباد  هم  واإنّا  وقدرته،  تعالى  الله  اإذن  بدون  �سيء  فعل  ي�ستطيعون  اأنهم  ول  منهم، 
هم الله تعالى بكرامته وف�سله. والم�سلمون اإنّا يتعبّدون الله بما ورد ف ال�سرع حول التبرك باآثار  خ�سّ

الأنبياء والأولياء.

التبرك في القراآن الكريم:

اإن القراآن الكريم يذكر اأن النبي يو�سف على نبينا واآله وعليه ال�سلام اأمر الب�سير اأن يذهب بقمي�سه    
يو�سف:{ يحكي عن  وتعالى  �سبحانه  والله  ب�سيراً  فيعود  وجهه  على  قمي�سي  األقوا  وقال:  اأبيه  اإلى 
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مَعِيَن})1(. وقال تعالى:{ لِكُمْم اأَجْم هْم يًرا وَاأْمتُونِي بِاأَ بِي يَاأْمتِ بَ�سِ هِ اأَ قُوهُ عَلَى وَجْم لْم ي هَذَا فَاأَ هَبُواْم بِقَمِي�سِ اذْم
لَمُونَ})2(. لَمُ مِنَ الّلهِ مَا لَ تَعْم كُمْم اإِنيِّ اأَعْم يًرا قَالَ اأَلَمْم اأَقُل لَّ تَدَّ بَ�سِ هِهِ فَارْم قَاهُ عَلَى وَجْم بَ�سِيُر اأَلْم ا اأنَ جَاء الْم فَلَمَّ

والآيات �سريحة ف اأن يعقوب تبرك بقمي�ض ابنه يو�سف، ول �سكّ اأنّ قمي�ض يو�سف كان من القطن، 
يوؤثران ف رفع المر�ض  والأبواب، والقطن والحديد ل  الأ�سرحة  الذي ي�سنع منه  والقطن كالحديد 

وك�سف الكربة ولكنه �سبحانه وتعالى تكريماً للنبي يمنّ على المري�ض بال�سفاء بعد التبرك به.

الأحاديث والتبرك:

وردت اأحاديث كثيرة حول التبرك ومنها:

ما ورد ف البخاري قال: )لماّ خرج ر�سول الله )�ض( بالهاجرة فاأتى بو�سوء فتو�ساأ فجعل النا�ض . 1
ياأخذون من ف�سل و�سوئه ويتم�سحون به.

اإنّ ال�سحابة كانوا يتبركون بالإناء الذي �سرب منه)�ض( قال اأبو بردة: قال لي عبدالله بن �سلام: . 2
اأن عبدالله بن �سلام كان يحتفظ  اأ�سقيك ف قدح �سرب النبي فيه. )3(. ويفهم من الرواية  األ 

بذلك القدح للتبرك ل�سرب ر�سول الله)�ض( منه.

اإلى . 3 بالمهاجرين  الله  ر�سول  خرج  حجيفة:  اأبي  فعن  ال�سريفتين  بيديه  يتبركون  ال�سحابة  كان 
فجعلوا  النا�ض  وقام  قال-:  اأن  -اإلى  ركعتين  والع�سر  ركعتين  الظهر  �سلى  ثم  متو�ساأً  البطحاء 
ياأخذون بيديه فيم�سحون بها وجوههم، قال: فاأخذت بيده فو�سعتها على وجهي فاإذا هي اأبرد من 

الثلج واأطيب من الم�سك))(. 

روي م�سلم ف �سحيحه: )اأنّ ر�سول الله )�ض( اأتى منى فاأتى الجمرة فرماها ثم اأتى منزله بمنى . 4
ثم قال للحلاق: خذ، واأ�سار اإلى جانبه الأيمن ثم الأي�سر، ثم جعل يعطيه للنا�ض())(. 

روى الحاكم ف الم�ستدرك: اأقبل مروان يوماً فوجد رجلًا وا�سعاّ وجهه على القبر فاأخذ برقبته ثم . 5

)1(- 93/ يو�سف.

)2(- 96/ يو�سف.
)3(- �سحيح البخاري ج2.

))(- البخاري/ج).
))(- �سحيح م�سلم/ج3.
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قال: هل تدري ما ت�سنع؟ فاأقبل عليه فاإذا هو اأبو اأيوب الأن�ساري، فقال اإني لم اآت الحجر واإنا 
جئت ر�سول الله، �سمعت ر�سول الله)�ض( يقول: )ل تبكوا على الدين اإذا وليه اأهله ولكن ابكوا 

على الدين اإذا وليه غير اأهله( )1(. 

والروايات الواردة ف التبرك تتجاوز المائة وذكرنا بع�سها.

الخلا�سة ..

العقل  يوؤيدها  التي  الأمور  بيته )ع( وال�سالحين من  واأهل  الر�سول الأعظم )�ض(  باآثار  التبرك  اإن 
والقراآن الكريم وال�سنة ال�سريفة.

اأ�سئلة حول الدر�س

�س1: اذكر بعض فوائد التبرك؟

�س2: لماذا لا يعتبر التبرك شركا؟ً أثبت ذلك عقلاً وشرعاً.

�س3: اذكر روايتين حفظتهما تدل على جواز التبرك والحث عليه؟

)1(- م�ستدرك ال�سحيحين للحاكم/ج).



التو�سل بالأنبياء 
والأولياء وال�سالحين

الدرس الثالث عشر:
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التو�سل بالأنبياء وال�سالحين:

اإنّ التو�سل بالأنبياء وال�سالحين ف حال حياتهم اأو بعد التحاقهم بالرفيق الأعلى من الأمور الرائجة 
بين الموحدين ف جميع الأجيال والقرون اإلى يومنا الحالي.

الم�سلمون والتو�سّل:

 فاأنت ترى الم�سلمين على اختلاف مذاهبهم بعد انتهائهم من ال�سلاة لله تعالى ف الم�سجد النبوي 
اأحد  اإلى  اأو  )�ض(  الأعظم  النبي  اإلى  يتوجهون  ال�سالحين-  اأ�سرحة  من  �سريح  اأي  اأو  ال�سريف- 
الأئمة )ع( اأو اإلى اأولياء الله ويتو�سلون بهم لق�ساء حوائجهم وطلباتهم المختلفة الدنيوية اأو الأخروية 
لما لهوؤلء من منزلة ومكانة عند الله تعالى لعلّه �سبحانه وتعالى يجيب دعوته لأجله وحرمته ومقامه.

�سبهات مردودة:

اأو  �سركاً  يعتبر  بالمخلوق  التو�سل  اأن  باعتبار  وال�سالحين  بالأنبياء  التو�سل  تمنع  �سبهات  وردت  وقد 
عبادة له؟!!.. وهل التو�سل عبادة و�سرك؟!!

والجواب:

ل به، اأو اأنه مفو�ض ويفعل فعل الإله  اإن العمل اأو القول يعتبر �سركاً اإذا اعتقد باإلوهية اأو ربوبيّة المتوَ�سَّ
والرب، باأن يكون م�ستقلًا عن الله تعالى، ويفعل ماي�ساء من دون م�سيئة الله �سبحانه واإذنه وقدرته 

وعطائه.

وطبعاً جميع الموحدين الذين يتو�سلون بالأنبياء وال�سالحين ل يعتقدون اأنهم اآلهة اأو اأرباب اأو اأنهم 
مفو�ض اإليهم فعل الإله فبذلك يخرج هذا العمل عن ال�سرك ويدخل ف �سمن التوحيد.

وللتو�سّل عدّة اأ�سكال وردت في الأحاديث.

اأولً/ التو�سل بالأنبياء وال�سالحين اأنف�سهم.

تو�سل ال�سرير بالنبي الأكرم)�س(

عن عثمان بن حنيف اأنه قال: اأن رجلًا �سريرًاً اأتى النبي )�ض( فقال: ادع الله اأن يعافيني.
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فقال)�ض(: )اإن �سئت دعوت، واإن �سئت �سبرت وهو خير.

اأ فيح�سن و�سوءه وي�سلّي ركعتين ويدعو بهذا الدعاء: ) اللهمّ اإنّي  قال: فادعه! فاأمره )�ض( اأن يتو�سّ
اأ�ساألك واأتوجّه اإليك بنبيك نبي الرحمة، يا محمد اإني اأتوجه بك اإلى ربي ف حاجتي لتق�سى، اللهم 

�سفّعه ف( قال ابن حنيف: والله ما تفرقنا وطال بنا الحديث حتى دخل علينا كاأن لم يكن به �سر.

دللة الحديث:

علّمَ  )�ض(  فالنبي  منه)�ض(  بتعليم  النبي  بذات  تو�سل  الأعمى  اأنّ  على  بو�سوح  يدل  الحديث  اإنّ 
ال�سرير دعاء ت�سمّنَ التو�سل بذاته)�ض(، فلاحظ كلمة )نبيك( المتعلقة بـ)اأ�ساألك( و)اأتوجه اإليك( 
المراد من النبي نف�سه المقد�سة و�سخ�سه الكريم ل دعائه. ولحظ جملة)يا محمد اإني اأتوجه اإلى ربي( 
تدل على اأن الرجل ح�سب تعليم الر�سول الأعظم )�ض( اتخذ النبي نف�سه و�سيلة لدعائه اأي اأنه تو�سّل 

بذات النبي )�ض( ل دعائه.

ثانياً/ التو�سل اإلى الله بحق النبي والأولياء وحرمته ومنزلته:

اإن من التو�سلات ال�سائعة بين الم�سلمين التو�سل بمنازل ال�سالحين وحقوقهم على الله تعالى. فالم�سلمون 
يدعون بحق النبي )�ض( وبحق الأولياء ونلاحظ هذا كثيراً عند ح�سرة النبي)�ض(

اللهم اإني اأ�ساألك بحق اأو بجاه اأو بحرمة النبي )�ض( اأن توفقني  تقول  واأنت  ال�سريفة  الرو�سة  • ف 
لما تحب وتر�سى 

بحق اأو بجاه اأو بحرمة الزهراء واأبيها وبعلها وبنيها اأن تجعلني معهم ف  اأ�ساألك  اإني  اللهم  • وتقول 
الدنيا والآخرة وتقول...

ا ذاتيًا:  التو�سل نوع من اأنواع التكريم ولي�س حقًّ

ولي�ض معنى ذلك اأن للعباد اأو لبع�سهم على الله تعالى حقاً ذاتياً يلزم عليه �سبحانه عدم الخروج عنه 
بل لله �سبحانه الحق كله فله على النا�ض حق العبادة والطاعة اإلى غير ذلك بل المراد المقام والمنزلة 
التي منحها �سبحانه عباده تكريماً لهم ولي�ض لأحد على الله الحق اإل ما جعله الله �سبحانه على نف�سه 
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وُؤْممِنِيَن})1(. رُ المْم نَا نَ�سْم ا عَلَيْم لهم تف�سيلًا وتكريماً قال تعالى: {وَكَانَ حَقًّ

ومن الأحاديث الواردة  في هذا النوع من التو�سل:

اأ/ التو�سل بحق ال�سائلين:

روى عطية بن العوف عن اأبي �سعيد الخدري اأن ر�سول الله )�ض( قال: )من خرج من بيته اإلى ال�سلاة 
فقال: اللهم اإني اأ�ساألك بحق ال�سائلين عليك واأ�ساألك بحق مم�ساي هذا فاإني لم اأخرج اأ�سراً ول بطراً 
ول رياءً ول �سمعة، خرجت اتقاء �سخطك وابتغاء مر�ساتك فاأ�ساألك اأن تنقذني من النار واأن تغفر 
ذنوبي، اإنه ل يغفر الذنوب اإل اأنت، اإلّ اأقبل الله عليه بوجهه وا�ستغفر له �سبعون األف ملك()2(.  ويدل 
ومنزلتهم وحقهم  ال�سالحين  اأوليائه  بحرمة  اإلى الله  يتو�سل  اأن  للاإن�سان  اأن  بو�سوح على  الحديث 

وجاههم فيجعلها و�سيلة لق�ساء حاجته.

ب/ تو�سل النبي)�س( بحقه وحق من �سبقه من الأنبياء:

روى الطبراني ب�سنده عن اأن�ض بن مالك ر�سى الله تعالى عنه اأنه لما ماتت فاطمة بنت اأ�سد اأم الإمام 
علي)ع(- ر�سي الله عنها- دخل عليها ر�سول الله)�ض( فجل�ض عند راأ�سها فقال: )رحمك الله يا 
اأمي كنت اأمي بعد اأمي تجوعين وت�سبعيني وتعرين وتك�سيني وتمنعين نف�ساً طيباً وتطعميني، تريدين 
بذلك وجه الله والدار الآخرة(، ثم اأمر اأن تغ�سل ثلاثاُ ثلاثاً فلمّا بلغ الماء الذي فيه الكافور �سكبه 
ر�سول الله بيده ثم خلع ر�سول الله قمي�سه فاألب�سها اإياه وكفنها ببرد فوقها ثم دعا ر�سول الله اأ�سامة 
بن زيد واأبا اأيوب الأن�ساري وعمر بن الخطاب وغلاماً اأ�سود يحفرون قبرها فلما بلغوا اللحد حفره 
ر�سول الله بيده واأخرج ترابه بيده فلما فرغ دخل ر�سول الله فا�سطجع فيه وقال: )الله الذي يحيي 
ويميت وهو حي ل يموت اغفر لأمي فاطمة بنت اأ�سد ولقنها حجتها وو�سع عليها مدخلها بحق نبيك 
والأنبياء الذين من قبلي فاإنك اأرحم الراحمين( وكبر عليها اأربعاً واأدخلها اللحد هو والعبا�ض واأبو 

بكر. والحديث وا�سح اأن النبي)�ض( تو�سل بحقه وحق الأنبياء و الذين من قبله.

)1(- 7)/ الروم.
)2(- �سند بن ماجه/ج1 و م�سند اأحمد بن حنبل/ج3.



التو�سل بدعاء 
النبي )�س( 
والأئمة)ع( 

وال�سالحين

الدرس الرابع عشر:
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ثالثاً/ التو�سل بدعاء النبي )�س( والأئمة)ع( وال�سالحين:

ال�ستغاثة والتو�سل بالنبي )�ض( واأهل بيته )ع( وال�سالحين مما داأب على عمله الم�سلمون والموحدون 
�سواءً كان ف حياتهم اأو بعد مماتهم.

نظرة القراآن الكريم 

فالقراآن الكريم يحث الم�سلمين على المجيء اإلى النبي )�ض( وطلب ال�ستغفار منه،

�سُولُ لَوَجَدُواْم الّلهَ  فَرَ لَهُمُ الرَّ تَغْم فَرُواْم الّلهَ وَا�سْم تَغْم لَمُواْم اأنَفُ�سَهُمْم جَاآوؤُوكَ فَا�سْم هُمْم اإِذ ظَّ  قال تعالى: {وَلَوْم اأَنَّ
حِيمًا})1(  وهذه الآية فيها اإطلاق باأخذ التو�سل بدعاء النبي )�ض( �سواءً اأكان النبي )�ض( ف  ابًا رَّ تَوَّ

دار التكليف اأم ف البرزخ- بعد الموت-،

ا خَاطِئِيَن{)2(. ا كُنَّ فِرْم لَنَا ذُنُوبَنَا اإِنَّ تَغْم  وقال �سبحانه وتعالى ناقلًا عن اأبناء يعقوب: } قَالُواْم يَا اأَبَانَا ا�سْم

اإ�سكال وردّه:

وقد توهم البع�ض وقال كيف يمكن ال�ستغاثة والتو�سل بدعاء النبي )�ض( والأنبياء بعد موتهم وكيف 
يمكن الت�سال بهم؟!  وللاإجابة على ذلك ينبغي ملاحظه اأن:

يَاء وَلَكِن لَّ . 1 وَاتٌ بَلْم اأَحْم تَلُ فِ �سَبيلِ الّلهِ اأَمْم الروح تبقى بعد الموت، قال تعالى: {وَلَ تَقُولُواْم لِمَنْم يُقْم
عُرُونَ})3(، فروح النبي )�ض( واأهل البيت)ع( اأرفع واأ�سمى من اأرواح هوؤلء ال�سهداء. تَ�سْم

الحقيقة الإن�سانية هي الروح ولي�س البدن.. 2

لْم مَنْم  اأَ اإمكان الت�سال بالأرواح: فالقراآن الكريم ياأمر النبي)�ض( ب�سوؤال المر�سلين ويقول: {وَا�سْم
بَدُونَ}))(. مَنِ اآلِهَةً يُعْم حْم �سُلِنَا اأَجَعَلْمنَا مِن دُونِ الرَّ لِكَ مِن رُّ �سَلْمنَا مِن قَبْم اأَرْم

اأ�سحاب القليب المقتولين من كفرة قري�ض ف معركة بدر، وروى ذلك  النبي)�ض( مع  تكلم  وقد   •
البخاري فقال: وقف النبي على قليب بدر وخاطب الذين قتلوا واألقيت اأج�سادهم ف القليب: لقد كنتم 

)1(- )6/ الن�ساء.
)2(- 97/ يو�سف.

)3(- ))1/ البقرة.
))(- ))/ الزخرف.
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جيران �سوء لر�سول الله اأخرجتموه من منزله وطردتموه ثم اجتمعتم عليه فحاربتموه وقد وجدت ما 
وعدني ربي حقاً.

فقال له رجل: يا ر�سول الله ما خطاب لهامٍ �سديت؟ فقال)�ض(: والله ما اأنت باأ�سمع منهم وما بينهم 
وبين اأن تاأخذهم الملائكة بمقامع من حديد اإلّ اأن اأعر�ض بوجهي-هكذا-عنهم. البخاري/ج) باب 

قتل اأبي جهل

• واإن الم�سلمين جميعاً يخاطبون النبي )�ض( ب�سلام حال الت�سهد ويقولون: )ال�سلام عليك اأيها النبي 
ورحمة الله وبركاته. وعن ابن عبا�ض، عن النبي �سلى الله عليه واآله و�سلم اأنه قال: »من زارني ف 

مماتي، كان كمن زارني ف حياتي«.

خلا�سة الأمور الثلاثة:

وف �سوء هذه الأمور الثلاثة تثبت اإمكانية التو�سل بالأرواح المقد�سة فالأنبياء والأولياء من جانب اأحياء 
يرزقون ومن جانب اآخر اإن حقيقة الإن�سان هي النف�ض الباقية بعد الموت ومن جانب ثالث اإن الأنبياء 

كلموا الأرواح كل ذلك يدل على اإمكانية الت�سال بهم ووقوعه واأنهم ي�سمعون كلامنا و�سلامنا...

من الأحاديث الواردة في التو�سل بدعاء النبي)�س( بعد موته:

قال ال�سمهودي قال الحافظ اأبو عبد الله محمد بن مو�سى بن النعمان ف كتاب)م�سباح الظلام(، 
اإن الحافظ اأبا �سعيد ال�سمعاني ذكر فيما روينا علي ابن اأبي طالب- ر�سي الله عنه - قال: قدم علينا 
اأعرابي بعدما دفنا ر�سول الله بثلاثة اأيام فرمى بنف�سه على قبر النبي وحثا من ترابه على راأ�سه وقال: 
يا ر�سول الله قلت ف�سمعنا قولك، ووعيت من الله �سبحانه ما وعينا عنك وكان فيما اأنزل عليك } ولو 

اأنهم اإذ ظلموا اأنف�سهم جاوؤوك فا�ستغفروا الله...{ وقد ظلمت وجئتك ت�ستغفر لي)1(. 

اآيتان وتف�سير:

ذِينَ  وِيلًا، اأُولَئِكَ الَّ رِّ عَنكُمْم وَلَ تَحْم فَ ال�سُّ لِكُونَ كَ�سْم ن دُونِهِ فَلَا يَمْم تُم مِّ ذِينَ زَعَمْم عُواْم الَّ قال تعالى: {قُلِ ادْم
كَانَ  كَ  رَبِّ عَذَابَ  اإِنَّ  عَذَابَهُ  وَيَخَافُونَ  مَتَهُ  رَحْم جُونَ  وَيَرْم رَبُ  اأَقْم اأَيُّهُمْم  وَ�سِيلَةَ  الْم هِمُ  رَبِّ اإِلَى  تَغُونَ  يَبْم عُونَ  يَدْم

ذُورًا})2(. مَحْم
)1(- وفاء الوفاء/ج2.

)2(- 6)، 7)/ الإ�سراء.
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ف الآيتين التوبيخ متوجه اإلى الم�سركين الذين كانوا معتقدين باألوهية معبوداتهم، واأنهم يملكون ك�سف 
اأ�سد الحاجة اإلى طلب  ال�سر وتحويل ال�سوء عن الدعاة فالله �سبحانه يرد عليهم باأن المدعوين ف 
التقرب اإلى الله �سبحانه فكيف يمكن لهم ك�سف ال�سر عنهم؟ ول توجد اأية �سلة بين اأولئك الم�سركين 
المعتقدين باألوهية المدعوين والموحدين الذين يعتقدون باأنه ل يك�سف ال�سر اإل الله ولكنهم يو�سطون 
بينهم وبين ربهم اأحد عباد الله ال�سالحين- اتباعاً لأمر الله بتو�سيط دعاء النبي ف طلب المغفرة 
من الله، واأمر الع�ساة اأن يطلبوا منه )�ض( ال�ستغفار، وهم الذين لهم مكانة عند الله لعله يجيب 

دعوتهم لأجلهم وحرمتهم ومقامهم.

الخلا�سة ..

اإن التو�سل بذوات ال�سالحين واأنف�سهم والتو�سل بحقهم ومنزلتهم ومكانتهم والتو�سل بدعائهم بعد 
رحيلهم ووفاتهم من الأمور التي عملها الموحدون والم�سلمون ف ال�سابق ويعملونها الآن وف الم�ستقبل 

ا�ستناداً اإلى ال�سرع.

اأ�سئلة حول الدر�س

اثبت اأن التو�سل بجميع اأق�سامه لي�ض �سركاً - بناءً على تعريف العبادة-؟ �س1: 

لماذا تدعو النبي)�ض( واأهل بيته عند حاجتك ول تدعو الله مبا�سرة؟ �س2: 

اذكر بع�ض الروايات التي حفظتها للدللة على جواز التو�سل باأق�سامه المختلفة؟ �س3: 

لو قلت: اإلهي بحق محمد واأهل بيته الأطهار) تقبل عملي واجعل اليقين ف قلبي...( و�ساأل    �س4: 
�سخ�ض هل لأحد على الله حق فبماذا تجيبه؟

اأنت تقول ف �سلواتك كل يوم) ال�سلام عليك اأيها النبي ورحمة الله وبركاته( فعلى ماذا تدل  �س5: 
هذه الجملة؟



النذر للاأولياء 
والأنبياء ولأهل القبور

الدرس الخامس عشر:
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معنى النذر:

اأن يلزم الإن�سان نف�سه باأداء �سيء معين اإذا تحقق هدفه وق�سيت حاجته فيقول: )لله عليّ اأن اأفعل كذا 
اإذا كان كذا(، مثلًا يقول لله عليّ اأن اأختم القراآن اإذا نجحت ف المتحان.

فاإذا قال الناذر نذرت لفلان اأن اأفعل كذا وكذا اإذا كان كذا ففي قوله مجاز، والمعنى نذرت لله اأن 
اأفعل �سيئاً يكون ثوابه لفلان، واإنا تكريما لفلان فاإنه يقول اأن ثواب نذره معقود لفلان، فكاأن النذر 
فكل  علان،  اأو  لفلان  عبودية  �سياق  ولي�ض  تكريم،  �سياق  الكلام  ف�سياق  التكريم،  بغر�ض  مجازًا  له 
ماعدا الله تعالى هو فقير محتاج اليه �سبحانه ول يملك لنف�سه نفعا ول �سرًا، وبح�سب الحكم الفقهي 
فاإن هذه ال�سيغة ل ينعقد بها النذر، ولكن ل يرمى قائلها بال�سرك جزافا، فهو ل يتقرب لفلان بهذا 

النذر، واإنا يتقرب لله تعالى وحده، ويكرم فلان بتخ�سي�ض ثواب النذر له.
ثواب النذر:

وثواب النذر قد يكون لأحد مما يلي:

1. نف�ض الإن�سان الناذر.

2. �سخ�ض ميت.

3. �سخ�ض حي.

حقيقة النذر:

وقد تعارف بين الم�سلمين اأن النذر لله واإهداء ثوابه لأحد اأولياءه وعباده ال�سالحين. 

فاإذا ذبح للنبي )�ض( اأو ولي اأو نذر ال�سيء له فهو ل يق�سد اإلّ اأن يت�سدق بذلك عنه ويجعل ثوابه 
اإليه ويكون من هدايا الأحياء للاأموات الم�سروعة المثاب عليها.

وقد ورد عن �سعد اأنه �ساأل النبي)�س(  قال: يا نبي الله اإن اأمي قد افتلتت واعلم اأنها لو عا�ست 
لت�سدقت اأفاإن ت�سدقت عنها اأينفعها ذلك؟   

 قال )�س(: نعم. 
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ف�ساأل النبي: اأي ال�سدقة اأنفع يا ر�سول الله؟

قال: الماء.   
 فحفر بئراً وقال: هذه لأم �سعد. )1(

)اللام ف هذه لأم �سعد( يق�سد بها الجهة التي وجهت اإليها ال�سدقة ل على المعبود التقرب اإليه- 
يعني هذه ال�سدقة لأم �سعد ولي�ض معبودي اأم �سعد- فقول القائل) ذبحت للنبي( ل يريد اأنه ذبحه 

للنبي )�ض( بل يريد اأن الثواب له)�ض(

النذر في اأماكن الأنبياء وال�سالحين:

هذا من الأمور الجائزة لأن اأماكنهم من الأماكن التي ي�ستجاب فيها الدعاء ولي�ست اأماكن اأوثان اأو 
اأ�سنام، 

روي عن ثابت بن ال�ساحك قال:) نذر رجل على عهد ر�سول الله )�ض( اأن ينحر اإبلًا بـ )بوانه( 
فاأتى ر�سول الله فاأخبره

 فقال النبي)�س(: هل كان فيها من يعبد اأوثان الجاهلية؟

قالوا: ل.      

 قال: فهل كان فيه عيد من اأعيادهم.     

 قالوا: ل.

قال)�س( لل�سائل: اأوف بنذرك واإنه ل وفاء ف مع�سية الله ول ف ما ل يملك ابن اآدم(. �سنة اأبي 
داوود/ج).

وروي اأي�ساً:)اإن امراأة اأتت النبي)�ض( فقالت: يا ر�سول الله... اإني نذرت اأن اأذبح بمكان كذا وكذا 
كان يذبح فيه اأهل الجاهلية.   

فقال النبي)�س(: ال�سنم؟     قالت: ل.   

)1(- فرقان القراآن/�ض133.
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قال)�س(: الوثن؟      قالت: ل.
قال )�س(:) فِ بنذرك(. )1(

الخلا�سة ..
جواز النذر للأنبياء والأولياء والصالحين والنذر في أماكنهم من دون أن تكون فيه شائبة شرك.

ما معنى النذر؟ �س1: 

لر�سول الله)�ض( علي نذر اإذا تزوجت اأ�سلي عليه واآله 100 مرة، ناق�ض �سيغة هذا النذر؟ �س2: 

هل يعتبر النذر لغير الله �سرك؟ مع ملاحظة معنى العبادة. �س3: 

الدر�ض ال�ساد�ض ع�سر: ال�سفاعة يوم القيامة-1

اأهداف الدر�س:

اأن يعدد الطالب اأنواع ال�سفاعة.. 1

اأن يتعرف اإلى معنى ال�سفاعة.. 2

اأن يحدد �سروط ال�سفاعة.. 3

)1(- �سند اأبي داوود/ج2..



 ال�سفاعة

الدرس السادس عشر:
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تمهيد

ل عليه بمقام ال�سّفاعة، فجعله  لقد اأكرم الله تعالى نبيّه الأكرم �سلى الله عليه واآله و�سلم باأن تف�سّ
وا�سطة لو�سول في�ض رحمته تعالى لعباده المذنبين ف الدّنيا ويوم القيامة.

اأق�سام ال�سفاعة

ال�سّفاعة نوعان: تكوينيّة وت�سريعيّة.

ف . 1 الم�سبّبات  وبين  تعالى  بينه  والأ�سباب  العلل  »تو�سّط  منها  والمراد  التكوينيّة:  ال�سّفاعة   
الواقع الخارجي وتنظيم وجودها حدوثاً وبقاء«، فال�سّفاعة ف نظام التكوين هي ان�سمام ال�سبب 
كُمُ الّلهُ الَّذِي خَلَقَ  الطبيعيّ اإلى الإرادة الإلهيّة ليتحقّق الم�سبّب باإذن الله تعالى قال تعالى:{اإِنَّ رَبَّ
نِهِ  دِ اإِذْم رَ مَا مِن �سَفِيعٍ اإِلَّ مِن بَعْم رُ الأَمْم �ضِ يُدَبِّ عَرْم تَوَى عَلَى الْم امٍ ثُمَّ ا�سْم ةِ اأَيَّ �ضَ فِ �سِتَّ مَاوَاتِ وَالأَرْم ال�سَّ
رُونَ})1(، فهذه الآية وغيرها تدلّ على اأنّه ل وجود ل�سفاعة ول  بُدُوهُ اأَفَلَا تَذَكَّ ذَلِكُمُ الّلهُ رَبُّكُمْم فَاعْم

لتدبير ف عالم التّكوين اإلّ من بعد اإذنه تعالى.

 ال�سّفاعة التّ�سريعيّة: والمراد منها »العفو عن الم�سيء واإ�سقاط العقاب عنه اأو رفع الدرجات . 2
له بتو�سّط غير الله تعالى ولكن باإذنه تعالى”، وهذه ال�سّفاعة قد تكون ف الّدنيا، كما هو الحال 
ف )الح�سنات، والتّوبة، والملائكة، والقراآن والنّبيّ �سلى الله عليه واآله و�سلم فاإنّها جميعاً و�سائط 
ف رفع العقاب عن المذنب، وقد تحقّقت هذه ال�سّفاعة ف الدّنيا حيث قال تعالى بما يتعلّق ب�سفاعة 
وَهُمْم  بَهُمْم  مُعَذِّ الّلهُ  كَانَ  وَمَا  فِيهِمْم  وَاأَنتَ  بَهُمْم  لِيُعَذِّ الّلهُ  كَانَ  {وَمَا  الدّنيا:  ف  وال�ستغفار  النّبيّ 
�سُولُ  فَرَ لَهُمُ الرَّ تَغْم فَرُواْم الّلهَ وَا�سْم تَغْم لَمُواْم اأنَفُ�سَهُمْم جَاآوؤُوكَ فَا�سْم هُمْم اإِذ ظَّ فِرُونَ})2(، {... وَلَوْم اأَنَّ تَغْم يَ�سْم

حِيمًا})3(. ابًا رَّ لَوَجَدُواْم الّلهَ تَوَّ

وهذا الق�سم من ال�سّفاعة اأي�ساً غير م�ستقلّ ف التاأثير بل هي �سفاعة باإذن الله تعالى، وقد تكون هذه 
ال�سّفاعة وهي  لفظ  اإطلاق  ين�سرف  واإليها  الكبرى،  بال�سّفاعة  المعروفة  وهي  القيامة  يوم  ال�سّفاعة 

محلّ الكلام ف المقام دون غيرها من الأق�سام.

تعالى:{ وقوله  ى}))(،  �سَ فَتَرْم رَبُّكَ  طِيكَ  يُعْم فَ  تعالى: {وَلَ�سَوْم قوله  المق�سودة ف  ال�سّفاعة هي  وهذه 
)1(- 3/ يون�ض.

)2(- 33/ الأنفال.
)3(- )6/ الن�ساء.

))(- �سورة ال�سحى، الآية: ).
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مُودًا})1(. ْم عَثَكَ رَبُّكَ مَقَامًا محَّ عَ�سَى اأنَ يَبْم

تواترت  وقد  القيامة،  يوم  بال�سّفاعة  المحمود  والمقام  المر�سي  العطاء  الآيتين  الرّوايات  ف�سّرت  فقد 
روريّات  الرّوايات عن الفريقين ف ثبوت ال�سّفاعة للنّبيّ �سلى الله عليه واآله و�سلم، حتَّى عُدّ من ال�سّ

ففي الحديث الم�سهور: »ادّخرت �سفاعتي لأهل الكبائر من اأمّتي«)2(.

تعريف ال�سّفاعة الم�سطلحة

قبل الكلام عن ال�سفاعة الم�سطلحة تجدر الإ�سارة اإلى المعنى اللغويّ، وهي ماأخوذة من )�سفع( وهو 
خلاف الوتر اأي الزوج تقول: كان وتراً ف�سفعته)3(. اأي �سممت اإلى الأوّل �سيئاً اآخر فاأ�سبحا �سفعاً.

واأمّا ال�سّفاعة الم�سطلحة فهي عبارة عن تو�سّط النّبيّ �سلى الله عليه واآله و�سلم واأهل بيته عليهم 
فح عن  ال�سلام وغيرهم مّمن ثبت له مقام ال�سّفاعة بين الموؤمنين المذنبين وبين الله تعالى، للعفو وال�سّ
ذنوبهم ف الآخرة، فيرفع الله عنهم العذاب اأو يرفع درجة ثوابهم ب�سبب دعاء ال�سّفيع وطلبه، في�سمّ 
اإلّ بهما معاً. وبهذا تكون ال�سفاعة  طلب ال�سّفيع اإلى اإيمان الموؤمن ليتحقّق الغر�ض والّذي ل يتحقّق 

الم�سطلحة اأحد م�ساديق المعنى اللغويّ.

وبعبارة علميّة: اإنّ ال�سّفاعة من متمّمات الأ�سباب فهي جزء المقت�سي، ولي�ست ال�سّفاعة علّة تامّة 
لأنّها ل تكون اإلّ فيما اإذا كان الم�سفوع له قابلًا ف الجملة لرفع العذاب عنه، فلا محلّ لل�سّفاعة فيما 
ل قابليّة له اأ�سلًا، فال�سّفاعة من الأ�سباب والعلل المتمّمة للتّاأثير، ولي�ست م�ستقلّة فيه )فحالها حال 

الجزء الأخير من العلّة(، وهذا الكلام فيه اإجمال يحتاج اإلى تو�سيح وذلك �سمن عدّة نقاط:

اأ - مورد ال�سّفاعة

إنّ ال�سّفاعة تخت�ضّ بالذّنوب الباقية اإلى يوم القيامة اأي: الّتي لم تغفر ولم يمحى اأثرها ف الدّنيا من 

خلال الح�سنات والتّوبة مثلًا، وف الحقيقة لو تّمت المغفرة قبل الموت فاإنّه ل يبقى لل�سّفاعة مو�سوع 
من الأ�سا�ض - من هذه الجهة - فتكون �سالبة بانتفاء المو�سوع، نعم يبقى محتاجاً لها لرفع درجة 

الثواب. 

)1(- �سورة الإ�سراء، الآية: 79..
)2(- راجع: تف�سير الرازي، ج3، �ض63، وتف�سير مجمع البيان، الطبر�سي، ج1، �ض 202..

)3(- ل�سان العرب مادة )�سفع(.
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ب- �سروط ال�سّفاعة

اأن يكون الم�سفوع له موؤمناً اإلّ اأنّه ارتكب بع�ض الذّنوب، وهذا ف حقيقته هو المقت�سي لتحقّق . 1
ال�سّفاعة، وبه تح�سل القابليّة لل�سّفاعة. واأمّا المنكر لله والم�سرك به فلي�ض محلّاً لل�سّفاعة، وذلك 
وَمَن  يَ�سَاء  لِمَن  ذَلِكَ  دُونَ  مَا  فِرُ  وَيَغْم بِهِ  رَكَ  يُ�سْم اأنَ  فِرُ  يَغْم لَ  الّلهَ  اإِنَّ  اأهليّته لها قال تعالى: {  لعدم 

مًا عَظِيمًا})1(. ى اإِثْم تَرَ رِكْم بِالّلهِ فَقَدِ افْم يُ�سْم

عتبر اإذن الله تعالى في مورد ال�سّفاعة، فهي تحتاج اإلى اإذنٍ خا�ضّ من الله تعالى.. 2  يُر

فَاعَةُ عِندَهُ اإِلَّ لِمَنْم اأَذِنَ لَهُ ...})2(. قال تعالى: {وَلَ تَنفَعُ ال�سَّ

وبدون اإذنه تعالى ل يبقى مجال لل�سّفاعة، ولذلك ح�سر الله تعالى ال�سّفاعة بذاته كما قال تعالى: {
فَاعَةُ جَمِيعًا ....})3(. ِ ال�سَّ َّ قُل للهِّ

فاإنّ ال�سّفاعة الم�ستقلّة هي لله تعالى، حالها حال الخالقيّة والرّبوبيّة، واأمّا �سفاعة غيره تعالى فهي 
م�ستمدّة وماأذونة منه تعالى، ومن خلال هذا ال�سّرط يتّ�سح المراد من بع�ض الآيات النّافية لل�سّفاعة 

عٌ فِيهِ وَلَ خُلَّةٌ وَلَ �سَفَاعَةٌ...}))(. مٌ لَّ بَيْم مطلقاً كما ف قوله تعالى: { ...يَوْم

ة ف مقابل من يعتقد باأنّ الأ�سنام �ست�سفع  فاإنّها تنفي ال�سّفاعة الم�ستقلّة مطلقاً عن غيره تعالى خا�سّ
له.

ا نَخُو�ضُ مَعَ  كِيَن، وَكُنَّ ِ�سْم عِمُ المْم لِّيَن، وَلَمْم نَكُ نُطْم ُ�سَ وقال تعالى: { مَا �سَلَكَكُمْم فِ �سَقَرَ، قَالُوا لَمْم نَكُ مِنَ المْم
افِعِيَن}))(. يَقِيُن، فَمَا تَنفَعُهُمْم �سَفَاعَةُ ال�سَّ ينِ، حَتَّى اأَتَانَا الْم مِ الدِّ بُ بِيَوْم ا نُكَذِّ يَن، وَكُنَّ ائِ�سِ َ الخْم

اأُرهليّة ال�سفاعة:

فالآيات تفيد باأنّ �سبب فقدانهم لأهليّة كونهم مّمن ي�سفع لهم وعدم ا�ستحقاقهم لها هو عدم الإيمان 
ب�سبب الخو�ض ف الملاهي وزخارف الدّنيا، بحيث حرفتهم عن الإقبال على الله تعالى، وكذلك التّكذيب 

)1(- 8)/ الن�ساء.
)2(- 23/ �سباأ.

)3(- ))/ الزمر.
))(- ))2/ البقرة.

))(- 2)-8)/ المدثر.
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بيوم الدّين المخرج من الإيمان، ونتيجة ما ذكر اأنّ من حافظ على اإيمانه واأوجد المقت�سي لل�سّفاعة 
ى ...})1(،  تَ�سَ فَعُونَ اإِلَّ لِمَنِ ارْم يكون اإيمانه هو ال�سّبب لكونه مر�سيّاً، كما قال تعالى: {...وَلَ يَ�سْم

واأمّا الذّنوب والمعا�سي فت�سكّل مانعاً من دخول الجنّة، فت�سل النوبة اإلى ال�سّفاعة فتلغي اأثر الذّنوب 
فيرتفع المانع ويتحقّق الغر�ض منها وهو دخول الجنّة والخلا�ض من العقاب.

خلا�سة الدّر�س

- ال�سفاعة نوعان، تكوينيّة وت�سريعيّة.

بات. والمراد بالأولى: تو�سّط العلل والأ�سباب بين الله �سبحانه وبين الم�سبَّ

والمراد بالثانية: رفع درجة العبد اأو اإ�سقاط العقاب عنه بتو�سّط �سفيع غير الله تعالى ولكن باإذنه.

وهي على نحوين:

 في الدنيا: كما ف وجود النبيّ �سلى الله عليه واآله و�سلم حيث اإنّ هذا الوجود وا�سطة ف رفع . 1
العقاب ف الدنيا.

 في الآخرة: وهي ال�سفاعة الم�سطلحة وهي تعني: تو�سّط النبيّ �سلى الله عليه واآله و�سلم واأهل . 2
بيته عليهم ال�سلام وغيرهم، مّمن ثبت له مقام ال�سفاعة، بين الموؤمنين المذنبين وبين الله تعالى 

للعفو عنهم اأو رفع درجتهم، وكلّ ذلك باإذن الله �سبحانه.

-  مورد ال�سفاعة الذنوب الباقية اإلى يوم القيامة، اأي الّتي لم تُغفر ف الدنيا.

من �سروط ال�سفاعة:

اأ�سئلة حول الدر�س

 عرّف ال�سّفاعة التكوينيّة والت�سريعيّة.. 1

ما هي ال�سّفاعة الم�سطلحة؟. 2

تحدّث باخت�سار عن �سروط ال�سّفاعة.. 3

)1(- 28/ الأنبياء.





ال�سفاعة يوم 
القيامة-2

الدرس السابع عشر:
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اأهداف الدر�س:

اأن يتعرف الطالب على ال�سفعاء يوم القيامة.. 1

اأن يعدد بع�ض الذنوب المانعة من ال�سفاعة.. 2

ال�سفعاء

تقدّم القول باأنّ ال�سّفاعة بالأ�سالة وال�ستقلال هي لله تعالى ولغيره عزَّ وجلَّ باإذنه ور�ساه،

 وقد اأ�سار القراآن وال�سنّة اإلى عدد من ال�سّفعاء الماأذونين.

حى  ال�سُ �سورتي  ف  للاآيات  الإ�سارة  تقدّمت  وقد  و�سلم  واآله  عليه  الله  �سلى  الأكرم  النّبيّ  منهم: 
عَثَكَ  والإ�سراء ف المقدّمة- وف تف�سير العيا�سي عن اأحدهما عليه ال�سلام ف قوله تعالى: {عَ�سَى اأَن يَبْم

مُودًا})1( ،قال عليه ال�سلام: »ال�سّفاعة« )2(. ْم رَبُّكَ مَقَامًا محَّ

واأخرج م�سلم عن اأن�ض عن ر�سول الله �سلى الله عليه واآله و�سلم اأنّه قال: “لكلّ نبيّ دعوة قد دعا بها 
ف اأمّته، وخبّاأتُ دعوتي �سفاعةً لأمّتي يوم القيامة” )3(.

لِكُ الَّذِينَ  ومنهم: �سائر الأنبياء والمر�سلين عليهم ال�سلام، ويمكن ال�ستدلل بقوله تعالى: {وَلَ يَمْم
لَمُونَ}))(، ول �سكّ  ف اأنّ الأنبياء عليهم ال�سلام  قِّ وَهُمْم يَعْم َ فَاعَةَ اإِلَّ مَن �سَهِدَ بِالحْم عُونَ مِن دُونِهِ ال�سَّ يَدْم

ي�سهدون بالحقّ، وهي دليل عامّ ي�سملهم وغيرهم عليهم ال�سلام.

ومنهم: ال�سيّدة فاطمة الزهراء عليها ال�سلام، والدليل قول النّبيّ �سلى الله عليه واآله و�سلم ف �سبب 

ت�سميتها حيث قال �سلى الله عليه واآله و�سلم: »قد فطمها الله وذريّتها عن النّار يوم القيامة«، وف 
رواية اأخرى: »فطمها ومحبّيها عن النّار«))(.

ادق عليه ال�سلام اأنّه يوم القيامة  ومنهم: الأئمّة عليهم ال�سلام فقد ورد ف الرّواية عن الإمام ال�سّ

العلويّون، نحن ذريّة محمّد  اأنتم؟ فيجيبون: نحن  فيُ�ساألون من  اأيديهم،  النور بين  ياأتي قوم يم�سي 
)1(- �سورة الإ�سراء، الآية: 79.

)2(- بحار الأنوار، العلّامة المجل�سي، ج 7، �ض 100.
)3(- �سحيح م�سلم، ج 1، �ض 132.

))(- 86/ الزخرف.
))(- ينابيع المودّة، القندوزي، ج 2، �ض 28).
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الآمنون  اأولد عليّ ولّي الله، نحن المخ�سو�سون بكرامة الله، نحن  و�سلم نحن  واآله  �سلى الله عليه 
المطمئنّون فيجيئهم النّداء: »ا�سفعوا ف محبّيكم واأهل مودّتكم و�سيعتكم، في�سفعون في�سفّعون«))1((.

قط، ففي الحديث: »كان ر�سول الله �سلى الله  ومنهم: العلماء وال�سّهداء والموؤمنون والجيران وال�سِّ
عليه واآله و�سلم يقول: ل ت�ستخفّوا بفقراء �سيعة عليّ عليه ال�سلام وعترته من بعده، فاإنّ الرّجل منهم 

لي�سفع لمثل ربيعة وم�سر«)2(.

وف الحديث عن النبيّ �سلى الله عليه واآله و�سلم: “ثلاثة ي�سفعون اإلى الله عزَّ وجلَّ في�سفّعون: الأنبياء، 
ثمّ العلماء، ثمّ ال�سّهداء”)3(.

بيان:

اإنّ ال�سّفيع المطلق بعد الباري عزَّ وجلَّ هو النّبيّ الأكرم �سلى الله عليه واآله و�سلم ولذا �سار �سهيداً 
عَلَى  �سَهِيدًا  بِكَ  نَا  وَجِئْم اأَنفُ�سِهِمْم  نْم  مِّ هِم  عَلَيْم �سَهِيدًا  ةٍ  اأُمَّ كُلِّ  فِ  عَثُ  نَبْم مَ  على الجميع قال تعالى: {وَيَوْم

هَوؤلُء ....}))(

فال�سّفاعة تنزل على نبيّنا الأعظم �سلى الله عليه واآله و�سلم ومنه اإلى غيره، وكذلك لكلّ طائفة من 
ال�سّفعاء م�ستوىً ودرجة تنا�سب مقدار كماله وقربه من الله تعالى.

ما هي الغاية والحكمة من اإعطائهم مقام ال�سّفاعة؟

والجواب: هو اأنّه بعدما اأثُبتت ال�سّفاعة بالدّليل، لزم العتقاد بها، بغ�ضّ النظر عن اإدراك الغاية 
ومعرفة الحكمة.

مع اأنّه يمكن اأن تكون الحكمة منها هو تكريمهم عليهم ال�سلام، واإظهار ف�سلهم وبيان مرتبتهم.

المرحلة الرابعة: الذّنوب المانعة من ال�سّفاعة:

اإنّ ال�سّفاعة تنال كبائر الذنوب اإلّ اأنّ هناك بع�ض الذّنوب الّتي ل تنالها ال�سّفاعة.

)1(- بحار الأنوار، العلّامة المجل�سي، ج8، �ض36.
)2(- م.ن، ج)7، �ض9).

)3(- الخ�سال، ال�سيخ ال�سدوق، �ض 6)1، ح197.
))(- 89/ النحل.



92

منها: ال�ستخفاف بال�سلاة ففي الحديث عن اأبي جعفر عليه ال�سلام: »قال ر�سول الله �سلى الله 
»اإنّ  ادق عليه ال�سلام:  عليه واآله و�سلم ل ينال �سفاعتي من ا�ستخفّ ب�سلاته«)1(، وعن الإمام ال�سّ

لاة«)2(. �سفاعتنا ل تنال م�ستخفّاً بال�سّ

ومنها: �سوء الخلق، فعن النّبيّ �سلى الله عليه واآله و�سلم: »اإيّاكم و�سوء الخلق، فاإنّ �سوء الخلق ف 
النّار ل محالة«)3(.

ومنها: الإ�سراع والمبادرة اإلى ارتكاب المعا�سي اتّكالً على ال�سّفاعة كما ورد عن اأبي عبد 
الله عليه ال�سلام ف ر�سالته لأحبّائه »من �سرّه اأن ينفعه �سفاعة ال�سّافعين فليطلب اإلى الله اأن ير�سى 
عنه«))(، اأي: ينبغي اأن يكون الإن�سان مراقباً لنف�سه ول يغفل عنها اعتماداً على ال�سّفاعة فقد ل ينالها 

اإذا ارتكب ما ي�سخط الله.

ب ب�سفاعة ر�سول الله �سلى الله  ومنها: اإنكار ال�سفاعة: ورد عن الإمام علي عليه ال�سلام: »من كذَّ
عليه واآله و�سلم لم تنله«))(.

النّا�سب العداء لأهل البيت عليهم ال�سلام: ورد عن الإمام ال�سادق عليه ال�سلام:  ومنها: 
ما  مقرّب  وملك  مر�سل  نبيّ  كلّ  له  �سفع  نا�سباً  اأنّ  ولو  نا�سباً،  يكون  اأن  اإلّ  لي�سفع لحميمه  »الموؤمن 

�سفّعوا«)6(.

ورغم هذا البيان المطوّل لل�سّفاعة، اإلّ اأنّه بقي الكثير مّما ل ي�سع المجال لذكره.

ال�سفاعة تخ�سع لقوانين و�سروط:

وقد بان اأنّ ال�سفاعة لي�ست من نوع ال�سّفاعة ال�سيّئة والوا�سطة الّتي يرف�سها العرف والعقلاء، بل هذه 
ال�سّفاعة �سحيحة ومقبولة عند العقلاء؛ لأنّها لي�ست عبثاً ول جزافاً، بل هي خا�سعة لقوانين و�سوابط 

بحيث ل تميّز بين �سخ�ض واآخر، اإلّ اإذا كان محقّقاً لأهليّة وا�ستحقاق ال�سفاعة.

)1(- و�سائل ال�سيعة، الحرّ العاملي، ج )، �ض 22، ح10.
)2(- م . ن، باب تحريم اإ�ساعة ال�سلاة ح 6.

)3(- بحار الأنوار، العلّامة المجل�سي، ج 68، �ض 386.

))(- قرب الإ�سناد، الحميري القميّ، �ض)6، ح 203.
))(- عيون اأخبار الر�سا، ال�سيخ ال�سدوق، ج 1، �ض 71، ح 292.

)6(- بحار الأنوار، العلّامة المجل�سي، ج8، �ض1).
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لتحقيق  للاإن�سان  دعوة  هي  بل  المعا�سي،  ارتكاب  على  الجراأة  �سفاعة  هكذا  من  يلزم  ل  اأنّه  كما 
اأنّ التّوبة المجمع على ثبوتها ل ت�ستدعي الجراأة  مقت�ساها ورفع موانعها، فحالها حال التّوبة، فكما 
على الله فكذلك ال�سفاعة، وكما اأنّ التّوبة فتحت اأبواب الأمل والرّجاء و�سكّلت دافعاً لعدم الياأ�ض من 
روح الله فكذلك ال�سّفاعة. ول فرق بينهما اإلّ اأنّ التّوبة محلّها الحياة الدنيا، وال�سّفاعة محلّها الآخرة.

واآخر دعوانا اأن الحمد لله ربّ العالمين، رزقنا الله وجميع الموؤمنين �سفاعة �سيّد المر�سلين وب�سعته واأهل 
بيته الميامين �سلوات الله عليهم اأجمعين.

خلا�سة الدر�س 

من ال�سفعاء يوم القيامة: النبيّ �سلى الله عليه واآله و�سلم و�سائر الأنبياء عليهم ال�سلام والأئمّة 
عليهم ال�سلام وفاطمة الزهراء عليها ال�سلام، والعلماء وال�سهداء والموؤمنون.

- ال�سفاعة تنال كبائر الذنوب، إلّ اأنّ هناك بع�ض الذنوب ل تنالها، منها:

ال�ستخفاف بال�سلاة و�سوء الُخلقُ، وال�ستهانة بالذنوب اتّكالً على ال�سفاعة، واإنكار ال�سفاعة، ون�سب 
العداء لأهل البيت عليهم ال�سلام.

- ال�سفاعة كما التوبة ل تعني الجراأة على المعا�سي، فربّ عا�ضٍ ل تقبل منه توبة ول �سفاعة، فعلى 
ق اأ�سباب ال�سفاعة و�سرائطها ورفع  الإن�سان اأن ل يترجّح رجاوؤه على خوفه، وعليه بالعمل والجدّ ليُحقِّ

الموانع الّتي تحول دون ح�سوله على ال�سفاعة.

اأ�سئلة حول الدر�س 

د بع�ساً من ال�سفعاء يوم القيامة.. 1  عدِّ

ما هي الذنوب الّتي ل تنالها ال�سّفاعة؟. 2

 هل ال�سّفاعة تعني الوا�سطة بالمعنى ال�سيّئ، ولماذا؟. 3





اأدلّة المعاد

الدرس الثامن عشر:
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اأهداف الدر�س:

اأن ي�ستذكر الطالب برهان الحكمة على اإثبات المعاد.. 1

اأن ي�ستذكر برهان العدالة على اإثبات المعاد.. 2

المرحلة الثالثّة: اإثبات المعاد

جميع  ف  العقائديّة  الأ�سول  اأهمّ  من  الآخرة،  عالم  ف  جميعاً  النّا�ض  واإحياء  بالمعاد،  العتقاد  اإنّ 
الأديان ال�سّماويّة. وقد اأكّد الأنبياء عليهم ال�سلام كثيراً على هذا الأ�سل، وتحمّلوا الكثير من المتاعب 
العتقاد  الكريم  القراآن  اعتبر  وقد  وتثبيتها.  النّفو�ض  العقيدة ف  تر�سيخ هذه  �سبيل  والتّحديات ف 
لً وقريناً للاعتقاد بالتّوحيد؛ ولذلك جمع ف ما يتجاوز الع�سرين اآية كلمات )الله( و)اليوم  بالمعاد عِدْم
الآخر(، اأحدهما ف �سياق الآخر، )اإ�سافة اإلى اأنّ القراآن الكريم تحدّث عن �سوؤون الآخرة واأحوالها 

ف اأكثر من األفي اآية ف �سوره المختلفة.

حقيقة الإن�سان بالروح:

وقد تّم التّعرّ�ض ف بداية هذا الف�سل لأهميّة البحث ف معرفة العاقبة والم�سير، واتّ�سح باأنّ الت�سوّر 
ال�سحيح للمعاد يبتني على العتراف بموجود اآخر غير البدن به تتحقّق هويّة كلّ اإن�سان وحقيقته ل 
بالبدن المادّي. وهذا الموجود هو الروح، واأنّها �ستبقى بعد الموت حتّى يمكن القول: باأنّ ذلك ال�سّخ�ض 
الّذي مات ف الدّنيا هو الّذي ردّت له الحياة ف عالم الآخرة مرّة اأخرى. وبعد ذلك جرى البحث ف 
اإثبات هذه الرّوح عن طريق العقل والوحي. كلّ ذلك، من اأجل تمهيد الطّريق لدرا�سة البحوث الرّئي�سة 
والأ�سليّة حول الحياة الأبديّة للاإن�سان، والآن حان الوقت للبحث ف اإثبات هذا الأ�سل العقائديّ المهمّ.

وكما تّم اإثبات م�ساألة الرّوح من خلال طريقي العقل والنقل، فاإنّ هذه الم�ساألة اأي�ساً يمكن اإثباتها من 
خلال هذين الطّريقين.

الأدلّة العقليّة:

 برهان الحكمة. 1

لقد خلق الله تعالى الكون وما فيه؛ لكي تتوفّر الأر�سيّة الملائمة لخلق الإن�سان- وهو اأكمل الموجودات-. 
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والإن�سان مركّب من بدن فانٍ، ومن روح قابلة للبقاء، ويمكنه الح�سول على الكمالت الأبديّة الخالدة 
الّتي ل يمكن مقارنتها بالكمالت المادّيّة من حيث الدّرجة والقيمة  المرتبطة بالرّوح، تلك الكمالت 
الوجوديّة، بل تتفوّق عليها، فاإذا انح�سرت حياة الإن�سان بهذه الحياة الدّنيويّة، فاإنّ ذلك ل يتلائم 
ة مع ملاحظة اقتران الحياة الدّنيويّة بالمتاعب  مع الحكمة الإلهيّة بل ينافيها ويلزمه العبث، وخا�سّ
ل  والم�ساقّ والم�ساعب الكثيرة، ول يمكن الح�سول على لذّة غالباً بدون معاناة وم�سقّة وتعب بحيث تَوَ�سّ
الإن�سان لهذه النتيجة: وهي اأن الح�سول على تلك اللّذّات ال�سئيلة ل ي�ساوي �سيئاً مقارنة مع المتاعب 
والم�ساعب الّتي يتحمّلها الإن�سان ف �سبيل الح�سول عليها. اإ�سافةً اإلى اأنّه لول وجود يوم القيامة- اأي 
المعاد- لكان وجود غريزة حبّ البقاء والخلود الّتي اأودعها الخالق ف فطرة الإن�سان، عبثاً وبلا فائدة، 

اإذ كيف يتلاءم اإيجاد مثل هذه الغريزة مع القول باأنّ م�سير الإن�سان هو الفناء والتلا�سي.

اإذاً، فوجود هذا الميل الفطريّ للبقاء اإنّا يتلاءم مع الحكمة الإلهيّة فيما لو وجدت حياة اأخرى غير 
هذه الحياة المحكوم عليها بالموت والفناء.

والحا�سل، من خلال �سمّ اإحدى هاتين المقدّمتين اإلى الأخرى- اأي: الحكمة الإلهيّة واإمكان الحياة 
ل اإلى هذه النتيجة وهي: اأنّه ل بدَّ من وجود حياة اأخرى للاإن�سان وراء هذه  الأبديّة للاإن�سان- نتو�سّ

الحياة الدّنيويّة المحدودة الق�سيرة، حتّى ل يتنافى وجوده مع الحكمة الإلهيّة.

الدّنيويّة  الحياة  لنظام  مغاير  اآخر،  نظام  من  لها  بدَّ  ل  للاإن�سان  الأبديّة  الحياة  اأنّ  اأي�ساً  ويتّ�سح 
الم�ستلزمة للمتاعب الكثيرة، واإلّ فاإنّ ا�ستمرار هذه الحياة الدّنيويّة بكلّ م�ستلزماتها ومتاعبها، حتّى 

لو كانت موؤبّدة خالدة ل يتلاءم مع الحكمة الإلهيّة.

 برهان العدالة. 2

اإنّ النّا�ض اأحرار ف هذا العالم ف اختيار وممار�سة الأعمال الح�سنة اأو ال�سيّئة. فمن جانب نلاحظ 
بع�ض  نلاحظ  اآخر،  جانب  ومن  عباده  وخدمة  الله  عبادة  ف  كلّها  اأعمارهم  يق�سون  الأفراد  بع�ض 
الأ�سرار والمجرمين يرتكبون- من اأجل الو�سول لنزواتهم واأطماعهم ال�سّيطانيّة- اأب�سع اأنواع الظّلم 
واأفظع األوان الذّنوب، بل اإنّ الهدف من خلق الإن�سان ف هذا العالم، وتجهيزه باأنواع الميول المت�سادّة، 
وبقوّة الإرادة والختيار، وباأنواع المعارف العقليّة والنّقليّة وتوفير الأجواء والظّروف للاأفعال المختلفة، 
اأن يكون معر�ساً  كلّه  الهدف من ذلك  وال�سّر،  والباطل، والخير  وجعله على مفترق طريقين، الحقّ 
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نتائج  اإلى  ي�سل  حتّى  واختياره،  باإرادته  تكامله  م�سير  وليختار  العديدة،  والبتلاءات  للاختبارات 
اأفعاله الختياريّة، وثوابها اأو عقابها. وف الواقع اإنّ الحياة الدّنيويّة بكاملها جعلت للاإن�سان دار ابتلاء 
يُعفى من هذا المتحان  اأواخر لحظات حياته وعمره، ل  الإن�سانيّة، حتّى ف  لهويّته  وبناء  واختبار، 

والتّكليف وممار�سة وظائفه المقدورة له.

ولكنّنا نرى اأنّ كلًا من الأخيار والأ�سرار ل ي�سلون ف هذه الدّنيا اإلى الثّواب والعقاب الملائم لأعمالهم، 
بل اإنّنا نرى الكثير من الأ�سرار والمجرمين يح�سلون اأكثر من غيرهم على النّعم والملذّات. اإ�سافة اإلى 
اأنّ الحياة الدّنيويّة ل ت�ستوعب الثّواب اأو العقاب على الكثير من الأعمال والتّ�سرفات. فمثلًا: ذلك 
المجرم الّذي قتل اآلف الأبرياء ل يمكن القت�سا�ض منه ف هذه الدّنيا اإلّ مرّة واحدة وبطبيعة الحال 
�سوف تبقى الكثير من جرائمه بدون عقاب، مع اأن مقت�سى العدل الإلهيّ اأن يتحمّل حتّى من ارتكب 

اأقلّ الأعمال الح�سنة اأو ال�سيّئة نتائجها وجزائها.

ثواب وعقاب،  يُعتبر دار  اآخر،  بدَّ من وجود عالم  وتكليف، فلا  العالم دار اختبار  اأنّ هذا  اإذاً فكما 
عمليّاً  الإلهيّة  العدالة  لتتج�سّد  واأعماله،  يتلائم  ما  اإلى  فرد  كلّ  لي�سل  فيه،  الأعمال  نتائج  وظهور 

بذلك!)1(.

ومن خلال ذلك يتّ�سح اأي�ساً باأنّ عالم الآخرة لي�ض عالم اختيار الطّريق اأو ممار�سة التّكاليف، بل هو 
عالم ح�سد النتائج كما ورد ف الحديث: »الدّنيا مزرعة الآخرة«. 

خلاصة الدرس

-  من الأدلّة العقلية على المعاد:

برهان الحكمة. 1

اإنّ لكلِّ مخلوق كماله اللائق به- ح�سب حكمة الله تعالى- فكمال الحيوان والنبات غيره ف الإن�سان. 
فالنبات مثلًا لي�ض لها معاد لأنّها اأخذت كمالها ف الدنيا، بخلاف الإن�سان فاإنّ كماله التّام ل يظهر 
ف الدنيا، لأنّها مكان نق�ض وم�ساق، واأق�ساها كمالت مادّيّة، وف المعاد ت�سل روح الإن�سان الباقية 

اإلى كمالها وا�ستعداداتها؛ فلو كان هناك فناء لكان خلق الروح عبثاً.

)1(- مع ملاحظة اأن العدالة ف الواقع من م�ساديق الحكمة، فيمكن اأن نعتبر هذا البرهان من اأنواع ال�ستدلل عن طريق 
الحكمة الإلهية.
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 برهان العدالة:. 2

إذا ثبت اأنّ خلق الإن�سان لي�ض عبثاً ولعباً بل هو ف مكان اختبار وامتحان اإن اأح�سن فله ثوابه واإن اأ�ساء 

اأن ل يعامل المح�سنون والم�سيئون ف مقام الجزاء على �سكل  اإنّ العدل الإلهي يوجب  اإذ  فله عقابه؛ 
واحد، ومن جانب اآخر ل يُمكن تحقّق العدالة الكاملة بالن�سبة اإلى الثواب والعقاب ف الحياة الدنيويّة، 
فكم من مح�سن لم يُلاق ثواباً ف هذه الدنيا بل بع�ض المح�سنين عوقبوا من مجتمعهم، وكم من ظالم 

ق العدالة. وم�سيء لم يُلاق عقاباً بل لقى تكريماً، اإذاً: ل بدّ من محكمة اإلهيّة عادلة ف المعاد تُحقِّ

اأ�سئلة حول الدر�س

كيف يمكن اإثبات المعاد من خلال الحكمة الإلهيّة؟. 1

كيف يمكن اإثبات المعاد من خلال العدالة الإلهيّة؟. 2

هل يتّحد نظام عالم الآخرة مع نظام الحياة الدّنيا، ولماذا؟. 3
 

 





�سبهات وردود

الدرس التاسع عشر:
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اأهداف الدر�س:

اأن يجيب الطالب على �سبهة اإعادة المعدوم.. 1

اأن يجيب على �سبهة عدم قابلية البدن للحياة الجديدة.. 2

اأن يجيب على �سبهة تحلّل الأبدان ف التراب.. 3

المرحلة الرابعة: الردّ على �سبهات المنكرين للمعاد

هناك جملة من ال�سبهات الّتي تم�سّك بها المنكرون للمعاد قديماً وحديثاً، وقد اأُجيب عليها ف علم 
الكلام، ومعظم الإجابات والردود ا�ستفيدت من القراآن الكريم الّذي ت�سدّى لإثبات المعاد والردّ على 

المنكرين له، و�سيتّم ف هذا الدر�ض عر�ض اأهمّ ال�سّبهات مع الردّ عليها.

 �سبهة اإعادة المعدوم. 1

اأ�سرنا �سابقاً اإلى اأنّ القراآن الكريم اأجاب اأولئك الّذين كانوا يقولون: كيف يحيى الإن�سان من جديد 
بعد اأن ي�سمحلّ ويتلا�سى بدنه؟ بما مفاده: اأنّ هويّتكم قائمة بروحكم، ل باأع�ساء بدنكم الّذي يتفرّق 
هِمْم كَافِرُونَ*  ا لَفِي خَلْمقٍ جَدِيدٍ بَلْم هُم بِلِقَاء رَبِّ �ضِ اأَئِنَّ أَرْم لَلْمنَا فِ الْم ف الأر�ض. قال تعالى: { وَقَالُوا اأَئِذَا �سَ

جَعُونَ})1(. كُمْم تُرْم لَ بِكُمْم ثُمَّ اإِلَى رَبِّ تِ الَّذِي وُكِّ َوْم لَكُ المْم اكُم مَّ قُلْم يَتَوَفَّ

ويُمكن اأن يكون الدافع لإنكار الكفّار المعاد هو تلك ال�سبهة الّتي يعبّر عنها ف الفل�سفة بـ )ا�ستحالة 
اإعادة المعدوم(، اأي: اإنّ هوؤلء كانوا يعتقدون باأنّ الإن�سان هو هذا البدن المادّيّ الّذي يتلا�سى وينعدم 
بالموت، واإذا رُدّت له الحياة من جديد بعد الموت، فهو اإن�سان اآخر، �سبيه بالأوّل اإذ اإن اإعادة المعدوم 

اأمر محال وممتنع.

اإن�سان وحقيقته  ال�سّخ�سيّة لكلّ  واأنّ الهوية  ال�سبهة من القراآن الكريم،  عن هذه  ويتّ�سح الجواب 
متمثّلة بروحه، وبعبارة اأخرى: اإنّ المعاد لي�ض من اإعادة )المعدوم(، بل عودة )الروح الموجودة( اإلى 

ل ردّاً على هذه ال�سبهة. البدن. فنف�ض الدّليل العقلي والقراآني المثبت لوجود الروح يُ�سكِّ

�سبهة عدم قابليّة البدن للحياة الجديدة. 2

)1(- 11/ ال�سجدة.
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ال�سّبهة ال�سّابقة كانت مرتبطة بالإمكان الذّاتيّ للمعاد، اأمّا هذه ال�سّبهة فهي ناظرة لإمكانه الوقوعيّ، 
بمعنى: اأنّ عودة الرّوح للبدن واإن لم تكن محالً عقلًا، ول يلزم التناق�ض من افترا�سها، ولكن وقوع 
اأنّ ح�سول الحياة منوط ب�سروط واأ�سباب  العودة فعلًا وخارجاً م�سروط بقابليّة البدن، ونحن نرى 
اأي�ساً من  اأن ت�ستقرّ النّطفة ف الرّحم، ول بدَّ  ة، ل بدَّ من توفّرها تدريجيّاً، فمثلًا: ل بدَّ من  خا�سّ
توفّر �سروط منا�سبة لنموّها وتكاملها، لت�سبح جنيناً متكاملًا بالتّدريج، ولتكون ب�سورة اإن�سان، ولكنّ 

البدن الّذي يتلا�سى يفقد قابليّته وا�ستعداده للحياة.

اإنّ النّظام الم�سهود ف عالم الدّنيا، لي�ض هو النّظام الوحيد، وال�سّروط والأ�سباب الّتي  والجواب: 
بع�ض  وقوع  ذلك  على  وال�سّاهد  منح�سرة،  وعللًا  اأ�سباباً  لي�ست  التّجربة  خلال  من  عليها  نتعرّف 
اأو  الظّواهر والحوادث الحياتيّة الخارقة للعادة ف هذا العالم نف�سه، اأمثال اإحياء بع�ض الحيوانات 
النّا�ض، بغير الطريق المعهودة ومنها بع�ض الظّواهر الخارقة للعادة الّتي تحدّث عنها القراآن الكريم، 

كناقة �سالح، وطير النّبيّ اإبراهيم عليه ال�سلام وغير ذلك.

 ال�سّبهة في مجال قدرة الفاعل. 3

ي�سترط ف وقوع اأيّة ظاهرة من الظّواهر وتحقّقها: قدرة الفاعل على ذلك، اإ�سافة للاإمكان الذّاتي 
وقابليّة القابل، فمن اأين نعرف اأنّ الله تعالى يملك القدرة على اإحياء الموتى؟!

وهذه ال�سّبهة، اإنّا تطرح من قبل اأولئك الّذين يجهلون قدرة الله اللّامتناهية.

والجواب: اإنّ القدرة الإلهيّة لي�ض لها حدود، بل تتعلّق بكلّ �سيء ممكن الوقوع، كما هو الملاحظ باأنّه 
اأَنَّ  ا  يَرَوْم تعالى خلق هذا الكون الوا�سع بكل ما يتمتَّع به من عظمة مثيرة للدّه�سة والإعجاب:{اأَوَلَمْم 
ءٍ  هُ عَلَى كُلِّ �سَيْم تَى بَلَى اإِنَّ َوْم يِيَ المْم يَ بِخَلْمقِهِنَّ بِقَادِرٍ عَلَى اأَنْم يُحْم �ضَ وَلَمْم يَعْم أَرْم مَاوَاتِ وَالْم َ الَّذِي خَلَقَ ال�سَّ اللهَّ

قَدِيرٌ})1(.

اإ�سافة اإلى اأنّ الخلق الجديد لي�ض اأكثر �سعوبة من الخلق الأوّل، ول يحتاج اإلى قدرة اأكبر، بل هو اأهون 
الَّذِي  قُلِ  يُعِيدُنَا  مَن  فَ�سَيَقُولُونَ  الإعادة بعد الموت: {...  اأ�سعب من  العدم  الإيجاد من  واأ�سهل، لأنّ 

كَ رُوؤُو�سَهُمْم وَيَقُولُونَ مَتَى هُوَ قُلْم عَ�سَى اأَن يَكُونَ قَرِيبًا})2(. ونَ اإِلَيْم غِ�سُ ةٍ فَ�سَيُنْم لَ مَرَّ فَطَرَكُمْم اأَوَّ
)1(- 33/ الأحقاف. وانظر ال�سور التالية: ي�ض، الآية: 81، الإ�سراء، الآية: 99، ال�سافات، الآية: 11، النازعات، الآية: 27.

)2(- 1)/ الإ�سراء. وانظر ال�سور التالية: العنكبوت، الآيتان: 19-20، ق، الآية: )1، الواقعة، الآية: 62، ي�ض، الآية: 80، الحج، 
الآية: )، الطارق، الآية: 8.
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هِ ....})1(. وَنُ عَلَيْم لْمقَ ثُمَّ يُعِيدُهُ وَهُوَ اأَهْم َ دَاأُ الخْم {وَهُوَ الَّذِي يَبْم

 ال�سّبهة في مجال علم الفاعل اإذا اأراد الله اإحياء النّا�ض، ومجازاة اأعمالهم ثواباً اأو عقاباً . 4
ومن  بدنها،  اإلى  روح  كلّ  ليعيد  ول تح�سى،  تعدّ  ل  الّتي  الأبدان  بين  يّميز  اأن  فيلزم من جانب 
جانب اآخر، ل بدَّ من اأن يتذكّر جميع الأعمال الح�سنة وال�سّيئة، ليجازي كلاًّ منها بما ت�ستحقّه 
اإلى تراب،  الّتي تحوّلت  التمييز والتّعرف على الأبدان  اأو العقاب، ولكن كيف يمكن  الثّواب  من 
ر اأعمال الب�سر كلّها خلال الآلف بل  واختلطت ذراتها واأجزاوؤها؟ وكيف يمكنه اأن ي�سبط ويتذكَّ

الملايين من ال�سّنين ليحا�سبها؟

الإلهيّ  العلم  قا�سوا  حيث  المتناهي،  غير  الإلهيّ  العلم  يجهلون  الّذين  اأولئك  طرحها  ال�سّبهة  وهذه 
بعلومهم النّاق�سة المحدودة.

والجواب: اإنّ العلم الإلهيّ لي�ض له حدود، وله اإحاطة بكلّ �سيء، ول ين�سى الله تعالى اأيّ �سيء.

أوُلَى})2( فقال  قُرُونِ الْم وينقل القراآن الكريم عن فرعون قوله لمو�سى عليه ال�سلام: { قَالَ فَمَا بَالُ الْم
ي وَلَ يَن�سَى})3(. لُّ رَبِّ ي فِ كِتَابٍ لَّ يَ�سِ مو�سى عليه ال�سلام: { قَالَ عِلْممُهَا عِندَ رَبِّ

يِيهَا الَّذِي اأَن�سَاأَهَا  وقد ذكر تعالى ف اآية اأخرى الجواب عن ال�سبهتين الأخيرتين بقوله تعالى: {قُلْم يُحْم
ةٍ وَهُوَ بِكُلِّ خَلْمقٍ عَلِيمٌ}))(. لَ مَرَّ اأَوَّ

خلا�سة الدر�س

-  من �سبهات منكري المعاد

�سبهة اإعادة المعدوم، ولكن يُردّ باأنّ الذي يعود هو الروح الباقية الّتي اأثبتنا بقاءها واأنّها تُمثّل . 1
حقيقة الإن�سان والبدن وا�سطة لإي�سال الثواب والعقاب.

 �سبهة عدم قابلية البدن للحياة الجديدة، ولكن يُردّ باأنّ النظام الم�سهود ف الدنيا لي�ض . 2
هو النظام الوحيد، والأ�سباب وال�سروط الّتي نتعرّف عليها ف الدنيا لي�ست منح�سرة.

)1(- 27/ الروم.
)2(- 1)/ طه.

)3(- 2)/ طه. وتراجع اأي�ساً: �سورة ق، الآيات 2-).
))(- 79/ ي�ض.
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اآخر  اإلى  الرحم  ف  نطفة  كونه  من  وتدرّج  ة  خا�سّ �سروط  اإلى  يحتاج  الدنيا  ف  اأنّه  �سحيح  فالبدن 
مراحله؛ اإلّ اأنّ هذه ال�سروط لي�ست منح�سرة كما نرى ف الظواهر الخارقة للعادة.

اأنّ قدرة الله تعالى غير محدودة، فهي تتعلّق بكلّ . 3 يُردّ  ولكن  �سبهة ا�ستبعاد قدرة الخالق، 
َ عَلَى كُلِّ  �سيء ممكن الوقوع، ثمّ اإنّ الخلق الجديد لي�ض اأكثر �سعوبة من الخلق الأوّل { ...اإِنَّ اللهَّ

ءٍ قَدِيرٌ})1(. �سَيْم

والتمييز بينهم ومعرفة مح�سنهم . 4  �سبهة ا�ستبعاد علم الله تعالى بكلّ النا�س الأموات 
ةٍ وَهُوَ  لَ مَرَّ يِيهَا الَّذِي اأَن�سَاأَهَا اأَوَّ وم�سيئهم، ولكن يُردّ اأنّ علم الله �سبحانه لي�ض له حدود {قُلْم يُحْم

بِكُلِّ خَلْمقٍ عَلِيمٌ})2(. 

اأ�سئلة حول الدر�س

كيف نجيب من يدّعي اأنّ اإعادة الإن�سان اأمر م�ستحيل ب�سبب ا�ستحالة اإعادة المعدوم؟. 1

البدن للحياة بعد الموت؛ ب�سبب عدم تحقّق �سروط . 2  ما هو الجواب على من يدّعي عدم قابليّة 
الحياة؟

اأذكر بع�ض الآيات الدّالة على قدرته تعالى على اإعادة الحياة بعد الموت.. 3

)1(- 20/ العنكبوت.
)2(- 79/ ي�ض.




