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مقدمة لجنة المناهج

ب�سم الله الرحمن الرحيم

نظرًا للحاجة العاجلة �إلى مناهج تُلبّي متطلبات م�شاريع التعليم الديني الإ�سلامي لجميع المراحل 
ةٌ  -ابتدائي، �إعدادي، ثانوي- وفق خطة التعليم طوال ال�سنة وبمنهجية المراحل، وهي حاجةٌ مُلِحَّ
ة تُلبّي هذه الحاجة بال�صورة  لا تحتمل الت�أخير، ونظرًا �إلى �أنَّ طبيعة العمل في �إنجاز كُتُبٍ درا�سيَّ

المطلوبة، والتدقيق اللازم ي�أخذُ وقتًا طويلًا، فقد ارت�أت لجنة المناهج �أن تقوم ب�إعداد هذه ال�سل�سلة 
ةٍ وكرّا�ساتٍ من جهاتٍ  ر لنا من كُتُبٍ تعليميَّ ب�صورة م�ؤقتة، وبعجالة من �أمرنا قمنا بجمع ما توفَّ

موثوقة، وقمنا بترتيبها وتق�سيمها واختيار المنا�سب منها، والت�صرف في الن�صو�ص كثيًرا، مع �إجراء 
مراجعة عامة للمحتوى.

ةِ م�صادر، وهي: فهذه المناهج الم�ؤقتة م�ستفادة من عدَّ

جميع المناهج المطبوعة للمجل�س الإ�سلامي العلمائي في البحرين.

بع�ض مقرّرات مركز الهدى للدرا�سات الإ�سلامية.

بع�ض كرّا�ساتِ م�شروع تعليم ال�صلاة والقر�آن بقرية الدراز.

بع�ض مناهج جماعة الهُدى للتعليم في القطيف.

بع�ض �إ�صدارات مركزِ المعارف للدرا�سات والبحوث الإ�سلامية.

تنويه مهم:
يرجى من الأ�ساتذة الكرام و�إدارات التعليم الديني �أن يتف�ضلوا بموافاتنا 

بملاحظاتهم واقتراحاتهم؛ لتعديل وتطوير هذه المناهج، و�شكرًا.

لجنة المناهج  
1436هـ - 2015م
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الدر�س الأول
�أنواع ومراتب التّوحيد

�أهداف الدر�س:
1.�أن ي�ستذكر الطالب الدليل على التوحيد في ال�صفات.

2. �أن يتعرف �إلى معنى التوحيد الأفعالي.

3. �أن يعدد نتائج التوحيد الأفعالي.

مراتب التّوحيد
�إنّ لفظ التّوحيد يعني لغةً “عدّ ال�شّيء وجعله واحداً” و�أمّا في م�صطلح المتكلّمين فيظهر معناه من 

خلال �أق�سامه ومراتبه:

1- الوحدانيّة �أو نفي التعدّد: وهو الاعتقاد بوحدانيّة الله، ونفي التعدّد والكثرة الخارجيّة عن 
ريح والاعتقاد ب�إلهين �أو �آلهة متعدّدة، بحيث يكون لكلّ واحد  رك ال�صَّ الذات، وهذا المعنى يقابل ال�شِّ

منها وجود م�ستقلّ ومتميّز عن الآخر.

كيب: ويعني الإيمان بالأحديّة والب�ساطة الداخليّة للذات، وعدم تركّب الذات  2- الأحديّة �أو نفي الّرت
الإلهيّة من �أجزاء بالفعل �أو بالقوّة.

فات الذّاتيّة  اد ال�صّ فات الزائدة على الذّات: ويعني الإيمان باّحت فاتي �أو نفي ال�صّ 3- التّوحيد ال�صّ
فات الزائدة على الذّات، ويذكر في الرّوايات بتعبير “نفي  مع عين الذّات الإلهيّة، ونفي ال�صّ

فات الإلهيّة �أمور زائدة على  فات” في مقابل بع�ض - كالأ�شاعرة - الّذين اعتقدوا ب�أنّ ال�صّ ال�صّ
الذات، مّما ي�ستلزم تعدّد القدماء بتعدّد �صفات الذات، وبما �أنّ ال�صفات الذاتية عندهم �سبعة 

في�صبح عدد القدماء مع الذات ثمانية.

التّوحيد الأفعالي
يعني �إنّ الله تعالى غير محتاج في �أفعاله لأيّ �شيء، بل كلّ �شيء معلول ومخلوق له ومحتاج �إليه في 

كلّ ��شؤون وجوده، فالمخلوقات كما �أنّها محتاجة �إليه في �أ�صل وجودها، كذلك هي في �أفعالها محتاجة 
ومفتقرة �إليه تعالى, لأنّها قائمة به، ولي�س للمخلوقات �أيّة ا�ستقلاليّة في نف�سها و�أفعالها، وهي 

ا يتمّ  خا�ضعة لقدرة الله و�سلطانه وملكيّته الحقيقيّة والتّكوينيّة، و�إنّ �أيّ ت�أثير لمخلوق في �آخر �إنّم
ب�إذن الله، وبالقدرة الّتي يفي�ضها الله عليه، و�أمّا فاعليّة المخلوقات وت�أثيرها في غيرها، ففي طول 
فاعليّته تعالى وت�أثيره، �سواء منها الفاعل بالا�ضطرار كالنّار في �إحراقها وال�شّم�س في �إ�شراقها - 

وهكذا كل الفواعل الطبيعية -، �أم الفاعل بالاختيار كالأفعال ال�صادرة من الإن�سان.
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ادرة من  وبهذا البيان يتّ�ضح لماذا �أ�سند الله تعالى �إلى نف�سه في القر�آن الكريم الآثار والأفعال ال�صّ
ُ الَّذِي  الأ�سباب الطّبيعيّة وغيرها تارة، و�إلى فاعلها المبا�شر تارة �أخرى، كما في قوله تعالى: {اَّهلل

يَاحَ فَتُثِيُر �سَحَابًا })1(. يُرْ�سِلُ الرِّ

مَاء مَاء فَ�أَنبَتْنَا بِهِ حَدَائِقَ ذَاتَ بَهْجَةٍ  نَ ال�سَّ مَاوَاتِ وَالْأَرْ�ضَ وَ�أَنزَلَ لَكُم مِّ نْ خَلَقَ ال�سَّ وقال تعالى: {�أَمَّ
 َ ِ بَلْ هُمْ قَوْمٌ يَعْدِلُونَ })2( {وَمَا رَمَيْتَ �إِذْ رَمَيْتَ وَلَكِنَّ اّهلل عَ اَّهلل ا كَانَ لَكُمْ �أَن تُنبِتُوا �شَجَرَهَا �أَ�إِلَهٌ مَّ مَّ

رَمَى})3(، والإ�سناد �إليه تعالى, لأنّه علّة العلل، و�إليه تنتهي الأ�سباب والعلل، و�إ�سنادها لغيره تعالى, 
لأنّه الفاعل المبا�شر، و�إن كان ب�إذنه تعالى.

 نتائج التّوحيد الأفعالي
�إنّ من �أبرز النّتائج المترتّبة على هذا الاعتقاد:

اكَ نَ�سْتَعِيُن})4(. اكَ نَعْبُدُ و�إِيَّ 1- انح�صار ا�ستحقاق العبادة والطّاعة بالله تعالى: {�إِيَّ

2- �إنّ الإن�سان الّذي يحمل ال�شّعور بهذا التّوحيد، ف�سوف يعتمد في كلّ �أحواله على الله تعالى ويتوكّل 
عليه، وي�ستعين به فقط، فلا يطلب العون �إلّا منه، ولا يخاف �إلّا ربّه، ولا يرجو �إلّا �إيّاه، ولو انقطعت 

كلّ الأ�سباب المادّيّة عنه ف�إنّه لا ي�صاب بالي�أ�س، لعلمه القطعي ب�أنّه تعالى �إذا �أراد �شيئاً كان، ولو من 
ِ لَا خَوْفٌ  اً في ظلّ الولاية الإلهيّة {�أَلا �إِنَّ �أَوْلِيَاء اّهلل الأ�سباب غير العاديّة، وليعي�ش اطمئناناً خا�صّ

عَلَيْهِمْ وَلَا هُمْ يَحْزَنُونَ})5(.

التّو�سّل لا ينافي التوحيد الأفعالي
قد يتوهّم بع�ض �أنّ التّوحيد الأفعالي يتنافى مع الا�ستعانة والتّو�سّل ب�أولياء الله تعالى.

والجواب وا�ضح من خلال ما تقدّم, لأنّ التّو�سّل بهم لي�س بمعنى ا�ستجابة الأولياء للمتو�سّل ب�أنف�سهم 
وب�صورة م�ستقلّة عنه تعالى - والعياذ بالله - بل المراد �أنّه تعالى ب�إذنه و�إرادته جعل الولّي و�سيلة 

ل �إلى رحمته، م�ضافاً �إلى �أنّه تعالى هو الّذي �أمر باتّخاذهم و�سيلة، حيث قال تعالى: {وَابْتَغُواْ  للتّو�صّ
�إِلَيهِ الْوَ�سِيلَةَ})6(، و�أمّا الحكمة من جعلهم و�سائل، والأمر بالتّو�سّل بهم، فله �أ�سباب، منها: 

1- �أن يعرّف النّا�س بالمراتب العالية والدّرجات الرّفيعة الّتي و�صلوا �إليها.

2- �أن يوجد دوافع نحو الطّاعة، وليحاول الإن�سان الو�صول �إلى �أعلى المراتب الكمالية الممكنة من 
خلال جعلهم عليهم ال�سلام المثل الأعلى.

3- �إنّ معرفة الأولياء ومعرفة مكانتهم عند الله تخلق �إح�سا�ساً بالنّق�ص والتّق�صير عند الإن�سان، 
- �سورة الرّوم، الآية: 48. 	1
- �سورة النّمل، الآية: 60. 	2

- �سورة الأنفال، الآية: 17. 	3
- �سورة الفاتحة، الآية: 5. 	4
- �سورة يون�س، الآية: 62. 	5

- �سورة المائدة، الآية: 35. 	6
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وهذا الإح�سا�س يحول دون وقوع الإن�سان العادي في الغرور والتكّرب نتيجة الطّاعات الّتي يفعلها.

خلا�صة الدر�س
- للتوحيد �أق�سام: الوحدانيّة، الأحديّة، التوحيد ال�صفاتي، التوحيد الأفعالي.

د والكثرة الخارجيّة عن الذات،  - الواحدانيّة: تعني نفي التعدُّ
والأحديّة:  تعني نفي التركيب الداخلي في الذّات الإلهيّة.

- التوحيد ال�صفاتي: يعني نفي ال�صفات الزائدة على الذّات.
- التوحيد الأفعالي: يعني �أنّ الله تعالى - وهو واجب الوجود- علّة العلل، و�إليه تنتهي الأ�سباب، و�إنّ 

ا يتمّ بقدرة الله و�إرادته وت�سبيبه. �أيّ ت�أثير لمخلوق في �آخر �إنّم

- للتوحيد الأفعالي نتائج، منها: 
1- انح�صار ا�ستحقاق العبادة والطاعة بالله تعالى.

2- الاعتماد والاتّكال على الله �سبحانه م�سبّب الأ�سباب.
ل ب�أنف�سهم وب�صورة م�ستقلّة عن الله  ل ب�أولياء الله �سبحانه لا يعني ا�ستجابة الأولياء للمتو�سِّ - التو�سُّ

ل مع  ل �إلى رحمته. وعليه لا يتنافى التو�سُّ تعالى، بل يعني �أنّه ب�إذنه تعالى جعل الولّي و�سيلة للتو�صّ
التوحيد الأفعالي.

  �أ�سئلة حول الدر�س
1- ما هو الفرق بين الوحدانيّة والأحديّة؟

فاتي؟ 2- بّني المق�صود من التّوحيد ال�صّ

فاتي؟ 3- ما هو الدليل على التّوحيد ال�صّ

4- ما هو المق�صود من التّوحيد الأفعالي؟

5- ما هي حقيقة التو�سّل والّتي لا تتنافى مع التّوحيد الأفعالي؟

 



الجبر والاختيار

 الدرس الثاني:
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 الدر�س الثاني
الجبر والاختيار

�أهداف الدر�س:
1.�أن يعدد الطالب الأقوال في الجبر والاختيار.

2. �أن يتبين ر�أي ال�شيعة في الجبر والاختيار.

مذاهب واتجاهات
من الم�سائل الاعتقاديّة الّتي وقع البحث فيها، وح�صل الخلاف حولها، هي م�س�ألة �أفعال الإن�سان 

وكيفيّة �صدورها منه، وقد تعدّدت فيها المذاهب:

1- الجبر: ويعني �أنّ الإن�سان مجرّد �آلة، ودمية يحرّكها الله تعالى، من دون �أيّ اختيار له في 
ح�صول الفعل، وقد انطلق هذا القائل- �أهل الحديث والأ�شاعرة - من منطلق الحفاظ على 

التّوحيد الأفعالي, لأنّه توهّم �أنّ القول بالاختيار، وت�أثير الإن�سان في �أفعاله - وكذلك ت�أثير الأ�سباب 
الطّبيعيّة- يتنافى مع هذا التّوحيد في الخالقيّة، غافلًا عمّا يلزم هذا القول، من عبثيّة بعث الأنبياء 

والرّ�سل عليهم ال�سلام و�إنزال الكتب والتّ�شريعات، ولغويّة الثّواب والعقاب، وبالتالي يلزم ن�سبة 
الظلم �إلى الله تعالى, لأنّه - ح�سب قولهم- هو الفاعل لأفعال المخلوقين حقيقة، ومع ذلك يعذّبهم 

عليها، �إن كانوا من �أهل الكفر والمعا�صي.

�ضة المعتزلة- �إلى �أنّ الله تعالى �أفا�ض القدرة على  2- التفوي�ض: ذهب �آخرون - وهم مفوِّ
الإن�سان وغيره- كالأ�سباب الطّبيعيّة- من بداية �إيجادها، وفوّ�ض �إليها �أفعالها، بحيث لم يعد له 
تعالى �أيّ �سلطان على هذه المخلوقات في �أفعالها، فالفعل ال�صادر من الإن�سان ين�سب حقيقة �إليه 

فقط، ولا علاقة لله به، لا من قريب ولا من بعيد.

وانطلق ه�ؤلاء من الحفاظ على العدل الإلهيّ, باعتبار �أنّ القول بالجبر يلزم منه ظلم الله لعبيده 
حيث �أجبرهم على فعل المع�صية ثمّ عاقبهم عليها، ولكنّهم غفلوا عن �أنّهم �سلبوا من الله قدرته 

و�سلطانه، ون�سبوا �إليه العجز، فخالفوا التّوحيد الأفعالي ووقعوا في ال�شرك.

3- �أمر بين الأمرين: ذهب �شيعة �أهل البيت عليهم ال�سلام، تبعاً لما ورد عن �أئمّتهم عليهم 
ال�سلام �إلى قول �آخر دقيق وجليل، يحافظون من خلاله على العدل الإلهي، وفي نف�س الوقت لا 

يلزم منه ن�سبة العجز �إليه تعالى، فلا يقعون في ال�شّرك الأفعالي، وهو الطّريق الو�سط المعّرب 
عنه في الأحاديث، كما عن �أبي عبد الله ال�صادق عليه ال�سلام:  “لا جبر ولا تفوي�ض، بل �أمر بين 

الأمرين”)7(.

- الكافي، ال�شيخ الكليني، ج 1، باب الا�ستطاعة، ح 13. 	7
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وخلا�صة هذا القول: �إنّ �أفعالنا تن�سب �إلينا حقيقة، ونحن �أ�سبابها، وهي واقعة تحت قدرتنا 
واختيارنا، وفي نف�س الوقت هي مقدورة لله تعالى، غير خارجة عن �سلطانه, ف�إنّه تعالى هو المفي�ض 
دُّ هَ�ؤُلاء وَهَ�ؤُلاء مِنْ  ِ للوجود في كلّ لحظة، ومعطي القدرة والقوّة في كلّ �آن، كما قال تعالى: {كُلاًّ نُّم

ظُورًا})8(، ولذلك �أ�سندت �إليه تعالى الأفعال حقيقة، فلم يجبرنا  ْ كَ َحم كَ وَمَا كَانَ عَطَاء رَبِّ عَطَاء رَبِّ
على �أفعالنا ليكون قد ظلمنا بالعقاب على المعا�صي, لأنّنا نملك القدرة والاختيار فيما نفعل- وهذا 
�ض �إلينا �إيجاد �أعمالنا، �إذ �إنّنا نحتاج �إلى ما يمدّنا به من قوّة وقدرة في  ندركه بالوجدان- ولم يفوِّ

كلّ �آن- وهذا مقت�ضى فقرنا الذّاتي وحاجتنا المطلقة - ولو انتفى في�ضه �آناً ما لانتفى وجودنا ف�ضلًا 
عن �أفعالنا، فله الخلق والحكم، ولا حول ولا قوّة �إلّا به تعالى.

ومن خلال هذه النّظريّة نفهم الآيات الّتي ن�سبت الأفعال �إلى الفاعل المبا�شر - كالإن�سان -تارة, 
ون�سبتها �إلى الله تعالى تارة �أخرى، وكذلك الآيات الّتي ربطت و�أناطت كلّ ما يح�صل في الكون ب�إذن 

ِيَن})9(. ُ رَبُّ الْعَاَمل الله وم�شيئته، {وَمَا تَ�شَا�ؤوُنَ �إِلَّا �أنَ يَ�شَاء اَّهلل

الجبر والتفوي�ض في كلام المع�صوم عليه ال�سلام
روي عن الإمام الر�ضا عليه ال�سلام �أنّه قال: “�إنّ الله عزَّ وجلَّ لم يُطعْ ب�إكراه، ولم يُع�صَ بغلبة، ولم 
يهمل العباد في ملكه وهو المالك لما ملّكهم، والقادر على ما �أقدرهم عليه، ف�إن ائتمر العباد بطاعته 

لم يكن الله عنها �صادّاً، ولا منها مانعاً، و�إن ائتمروا بمع�صيته ف�شاء �أن يحول بينهم وبين ذلك فعل، 
و�إن لم يحُل وفعلوه، فلي�س هو الّذي �أدخلهم فيه”)10(.

ل بن عمر عن �أبي عبد الله عليه ال�سلام قال: “لا جبر ولا تفوي�ض ولكن �أمر بين  وروي عن المف�ضّ
�أمرين”.

قال، فقلت: وما �أمر بين �أمرين؟ قال عليه ال�سلام: “مثل ذلك مثل رجل ر�أيته على مع�صية 
فنهيته فلم ينتهِ، فتركته ففعل تلك المع�صية، فلي�س حيث لم يقبل منك فتركته، �أنت الّذي �أمرته 

بالمع�صية”)11(.

خلا�صة الدر�س 
- القائل بالجبر:- �أهل الحديث والأ�شاعرة- يعني �أنّ الإن�سان لا اختيار له في ح�صول الفعل، 

وذلك حفاظاً على التوحيد الأفعالي.

: �أنّ الجبر يلزم منه عبثيّة بعث الأنبياء والر�سل عليهم ال�سلام و�إنزال الكتب، ولغويّة  ولكن يُردُّ
الح�ساب والثواب والعقاب، و ن�سبة الظلم �إلى الله تعالى.

- �سورة الإ�سراء، الآية: 20. 	8
- �سورة التكوير، الآية: 29. 	9

- كتاب التوحيد،ال�شيخ ال�صدوق، الباب 59، الحديث 7 و9. 	10
- م.ن. 	11
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�ضة المعتزلة- يعني �أنّ الله تعالى �أفا�ض القدرة على الإن�سان وفوّ�ض  - القائل بالتفوي�ض:- مفوِّ
�إليه فعله، بحيث لم يعد له تعالى �أيّ �سلطان، وذلك حفاظاً على عدل الله �سبحانه.

: �أنّهم بقولهم هذا ي�سلبون من الله قدرته ويقعون في ال�شرك الأفعالي. ولكن يُردُّ

- القائل بالأمر بين الأمرين: ال�شيعة- يعني �أنّ �أفعال الإن�سان تقع باختياره، ولكن في نف�س 
الوقت هي مقدورة لله تعالى.

وبذلك لا نقع في ال�شرك الأفعالي ولا نن�سب الظلم �إلى الله �سبحانه.

�أ�سئلة حول الدر�س 
1- بّني معنى الجبر والتفوي�ض، ووجه بطلانهما.

2- تحدّث بو�ضوح عن الأمر بين الأمرين.

3- بما �أنّ الإرادة تتكوّن نتيجة مجموعة عوامل، ورغبات غير اختياريّة، فهذا يعني �أنّ الإن�سان 
اً. كيف تجيب على هذه ال�شبهة؟ مجبر ولي�س مخّري

4- هل يتنافى العلم الإلهيّ الأزلّي مع الاختيار، ولماذا؟

 



الق�ضاء والقدر

 الدرس الثالث:
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الدر�س الثالث
الق�ضاء والقدر

�أهداف الدر�س:
1.�أن يتعرف الطالب �إلى معنى الق�ضاء والقدر.

تمهيد
�إنّ الكلام حول الجبر والاختيار يفتح المجال للكلام حول الق�ضاء والقدر، ليتمكّن الم�سلم من فهمهما 

بوجه �صحيح لا يتنافى مع الاختيار كما توهّمه بع�ض. والق�ضاء والقدر يجب الاعتقاد بهما، ففي 
الخبر عن الإمام عليّ عليه ال�سلام: “قال ر�سول الله �صلى الله عليه و�آله و�سلم: لا ي�ؤمن عبد حتّى 
ي�ؤمن ب�أربعة: حتّى ي�شهد �أن لا �إله �إلا الله وحده لا �شريك له، و�أنّي ر�سول الله بعثني بالحقّ، وحتّى 

ي�ؤمن بالبعث بعد الموت، وحتّى ي�ؤمن بالقدر”)12(.

1- معنى الق�ضاء والقدر
�إنّ القدر من المقدار، والتّقدير للأ�شياء بح�سب الزّمان والمكان والمقدار والكيفيّات والأ�سباب 

وال�شّرائط، والق�ضاء هو ف�صل الأمر قولًا �أو فعلًا.

فالله تعالى مثلًا: قدّر لل�شّجرة لكي ت�صبح �شجرة �أن يكون البذر �صالحاً وقابلًا للنّموّ، و�أن يو�ضع 
اب المنا�سب، ويتهيّ�أ له الماء والهواء والحرارة الملائمة له، ف�إذا تحقّقت كلّ ال�شّروط، وتّم  في الّرت

ت مراحل  اب، وينمو لي�صبح �شجرة، ف�إذا تغّري التّقدير، ق�ضى المولى عزَّ وجلَّ ب�أن يفترع البذر الّرت
التّقدير كلّها �أو بع�ضها، دخلت في تقدير �آخر، وبالتّالي �أ�صبح لها ق�ضاء �آخر وهو اليبا�س.

وكذلك الحال بالنّ�سبة لأفعال الإن�سان، ف�إنّ الله �أعطى الإن�سان الإرادة والاختيار، ف�إذا �أفا�ض الله 
عليه القدرة، وح�صل الدّاعي للفعل، واختار الفعل، ولم يمنع مانع من تحقّقه، ق�ضى المولى - عزَّ 

وجلَّ - حينئذ بح�صول الفعل، ف�إذا اختلّت بع�ض التّقديرات، انقلب التّقدير �إلى تقدير �آخر وبالتّالي 
�إلى ق�ضاء �آخر.

ا كُلَّ �شَيْءٍ خَلَقْنَاهُ بِقَدَرٍ})13(، وفي الرواية  وهذا المعنى م�ستفاد من الآيات والرّوايات، قال تعالى: {�إِنَّ
عن الإمام الر�ضا عليه ال�سلام قال: “بعد �س�ؤاله عن القدر: هو الهند�سة من الطول والعر�ض 

والبقاء” ثمّ قال عليه ال�سلام: “�إنّ الله �إذا �شاء �شيئاً �أراده، و�إذا �أراده قدّره، و�إذا قدّره ق�ضاه و�إذا 
ق�ضاه �أم�ضاه”)14(.

وبناءً على ما ذُكر يظهر عدّة �أمور:

مة المجل�سي، ج5، �ص87. - بحار الأنوار، العّال 	12
- �سورة القمر، الآية: 49. 	13

مة المجل�سي، ج5، �ص122. - بحار الأنوار، العّال 	14
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1- �إنّ الق�ضاء مت�أخّر عن القدر ت�أخّر الم�سبَّب عن �سببه.

2- �إنّ القدر هو تحديد الأ�سباب وال�شّروط الّتي �إذا تحقّقت وح�صلت تعّني الق�ضاء وتحتّم �إلّا �إذا 
منع منه مانع.

، والقدر  3- �إنّ ح�صول القدر تدريجي، و�أمّا الق�ضاء فيح�صل دفعة واحدة، ولذلك لا يتعدّد ولا يتغّري
ت بع�ض الأ�سباب وال�شّروط دون الق�ضاء. قابل للتغّري �إذا تغّري

وعليه فكلّ ما يح�صل في هذا الكون محكوم بالقدر والق�ضاء، فالق�ضاء بالمر�ض على الإن�سان �إذا 
تحقّق �سببه وتقديره، والق�ضاء بال�شّفاء عند تحقّق �سببه وتقديره �أي�ضاً، وكلٌّ من المر�ض وال�شّفاء 

خا�ضع لتقدير الله وق�ضائه وقد ورد في الحديث: “قيل لر�سول الله �صلى الله عليه و�آله و�سلم: 
رقى)15( ي�ست�شفى بها، هل تردّ من قدر الله؟ فقال �صلى الله عليه و�آله و�سلم: �إنّها من قدر الله”)16(.

ا يح�صل ب�إرادة الله وقدره وق�ضائه، غاية الأمر  والحا�صل: �إنّ كلّ �شيء يح�صل في هذا الوجود ف�إنّم
ر لا يخلو �إمّا �أن يكون من �أفعال العباد و�إمّا من بقيّة الكائنات، ف�إن كان من �أفعال  �أنّ ال�شّيء المقدَّ

العباد فالله �أراده وقدّره ب�شرط اختيار العبد له، والله ق�ضاه و�أم�ضاه تبعاً لما يختاره العبد من الفعل 
ك، وبهذا البيان يظهر عدم منافاة الق�ضاء والقدر لاختيار الإن�سان بل ي�ؤكّده. والّرت

و�أمّا عدم منافاة القدر للاختيار فلأن الاختيار من مقدّمات القدر، و�أمّا عدم منافاة الق�ضاء 
للاختيار فلأنّ اختيار العبد للقدر اختيار للق�ضاء، �إذ �أنّ اختيار ال�سّبب التامّ اختيار للم�سبّب و�إن لم 
يتو�سّط الاختيار بين ال�سّبب والم�سبب. و�إن كان من الكائنات الفاعلة بالجبر فالله قدّر وق�ضى تحقّقه 

بالا�ضطرار)17(.

خلا�صة الدّر�س 
- القدر من المقدار، والتقدير للأ�شياء بح�سب الزمان والمكان والمقدار والكيفيّات والأ�سباب 

وال�شرائط. والق�ضاء هو ف�صل الأمر والحكم عليه.

ويفترق القدر عن الق�ضاء:
ر عن القدر ت�أخّر الم�سبَّب عن �سببه.  1- �أنّ الق�ضاء مت�أخِّ

2- �إنّ القدر هو تحديد الأ�سباب وال�شروط الّتي �إذا تحقّقت وح�صلت تعّني الق�ضاء.

- لا تنافي بين اختيار الإن�سان والق�ضاء والقدر، وذلك لأنّ الله تعالى قدّر �أفعال الإن�سان ب�شرط 
اختيار العبد لها، ثمّ �إنّ الله تعالى ق�ضاه تبعاً لاختيار العبد.

- رقى: جمع رقية. 	15
مة المجل�سي، ج5، �ص87. - بحار الأنوار، العّال 	16

مة ال�سيّد محمّد ح�سن ترحيني. مة ال�سيّد الخرّازي، والإحكام في علم الكلام، العّال - مقتب�س من �شرح عقائد الإمامية العّال 	17
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�أ�سئلة حول الدر�س 
1- عرّف الق�ضاء والقدر من خلال �آية ورواية، واذكر الفرق بينهما.

2- هل يتنافى الق�ضاء والقدر مع اختيار الإن�سان، ولماذا؟



الـبـداء

 الدرس الرابع:
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الدر�س الرابع
البداء

�أهداف الدر�س:
1. �أن يتعرف الطالب على عقيدة البداء.

2. �أن يميز بين الن�سخ والبداء.

تعريف البَداء
من المفاهيم الّتي اتّفقت عليها كلمات الإماميّة من ال�شيعة هو مفهوم البداء، وقد �شكّل الفهم 

الخاطئ لهذا المفهوم من قبل غير ال�شيعة �سبباً للطعن عليهم، ومن��شأ الخط�أ عندهم هو الخلط بين 
المعنى اللّغوي والمعنى الا�صطلاحي المق�صود، في المقام و�سيت�ضح ذلك من خلال الخطوات التالية:

1- البَداء لغة: هو الظهور بعد خفاء، قال في الم�صباح المنير: “بدا يبدو بدواً: ظهر، فهو 
لام”. وهذا المعنى جامع  بادٍ،... وبدا له في الأمر ظهر له ما لم يظهر �أوّلًا، والا�سم: البداء مثل ال�سَّ
ُ يَعْلَمُ مَا تُبْدُونَ وَمَا تَكْتُمُونَ})18( ، والبداء بهذا  للا�ستعمالات المتعدّدة للبداء لغة قال تعالى: {وَاّهلل

المعنى ي�ستحيل ن�سبته �إلى الله تعالى, لما يت�ضمّنه من ن�سبة الجهل �إليه تعالى، وهو العالم المطلق 
الّذي لا ي�شوب علمه ذرّة من جهل فكيف يقال في حقّه �إنّه بدا له ما كان خافياً عليه؟!. وقد ورد عن 

الإمام ال�صادق عليه ال�سلام: “من زعم �أنّ الله عزَّ وجلَّ يبدو له في �شيء لم يعلمه �أم�س فابر�ؤوا 
منه”)19(.

2- البداء ا�صطلاحاً: وهو “الإظهار والإبداء لما خفي من القدر والق�ضاء الم�شروط ب�شرائط 
غير محقّقة بعد” ومن �آثاره قدرة الإن�سان على تغيير م�صيره بوا�سطة الأعمال الح�سنة �أو القبيحة. 

دقة و�صلة الرّحم والدّعاء وغيرها �أثرٌ ومعنى. وبالبداء يكون لل�صّ

3- ينق�سم الق�ضاء �إلى ق�سمين:
�أ- ق�ضاء مبرم محتوم: وهذا لا يقع فيه البداء، بل ي�ستحيل وقوع البداء فيه, لأنّه يلزم منه 

التغّري في علمه تعالى.

ب- ق�ضاء م�شروط وموقوف على �أمرين:
1 - تحقّق �شروطه. 

2 - عدم تعلّق الم�شيئة الإلهيّة بخلافه.
وقد ورد عن الباقر عليه ال�سلام �أنّه قال: “من الأمور �أمور محتومة كائنة لا محالة، ومن الأمور 

- �سورة المائدة، الآية: 99. 	18
مة المجل�سي، البداء والن�سخ، ج 2، �ص136. - بحار الأنوار، العّال 	19



21

�أمور موقوفة عند الله، يقدّم منها ما ي�شاء ويمحو ما ي�شاء، ويثبت منها ما ي�شاء”)20(.

وهذا الق�سم هو الّذي يقع فيه البداء، والّذي �صرّح المولى عزَّ وجلَّ به في الآية، حيث ذكرت ب�أنّه 
تعالى يقدّم ما ي�شاء ويمحو ما ي�شاء، وقد روى �أهل ال�سّنّة عن ابن عبّا�س �أنّه قال: “الكتاب اثنان: 

كتاب يمحو الله ما ي�شاء فيه، وكتاب لا يغير وهو علم الله والق�ضاء المبرم”)21(.

وروى عن ر�سول الله �صلى الله عليه و�آله و�سلم “لا يردّ الق�ضاء �إلّا الدّعاء، ولا يزيد في العمر �إلّا 
البّر”)22( ، وغيره الكثير من الرّوايات.

عْفًا})23( فهل كان  ُ عَنكُمْ وَعَلِمَ �أَنَّ فِيكُمْ �ضَ فَ اّهلل ومن �أمثلة البَداء الم�صطلح قوله تعالى: {الآنَ خَفَّ
تعالى لا يعلم ب�أنّ في الم�سلمين �ضعفاً يمنعهم من �أن يقابل الع�شرون منهم المائتين من الكافرين، 

ِ وَ�إِن يَكُن  ابِرَةٌ يَغْلِبُواْ مِئَتَْني ئَةٌ �صَ نكُم مِّ والمائة الألف، ثمّ علم فخفّف عنهم بقوله تعالى: {فَ�إنِ يَكُن مِّ
})24( ؟. ِ نكُمْ �أَلْفٌ يَغْلِبُواْ �أَلْفَْني مِّ

والجواب: هو �أنّه تعالى كان عالماً ب�ضعفهم. ولا يمكن ن�سبة الجهل �إليه تعالى، ولذلك لا يت�أتّى 
تف�سير هذه الآية ب�شكل �صحيح �إلّا في �ضوء البداء، بمعنى �أنّ الله )تعالى( �أبدى و�أظهر ما كان يكنّه 
ة النبيّ �إبراهيم عليه ال�سلام  من علمه الخا�صّ، فا�ستبدل بالواقعة واقعة، وهكذا يمكن تف�سير ق�صّ

مع ذبح ولده النبيّ �إ�سماعيل عليه ال�سلام وغيرها �أي�ضاً.

وبهذا البيان ال�صحيح بمعنى البداء يمكن توجيه ما ورد من الآثار المترتبة على مثل ال�صدقة 
دقة تدفع البلاء”)25(، “والدّعاء يردّ الق�ضاء”)26(، و”�صلة  والدعاء و�صلة الأرحام, من �أنّ “ال�صّ

الأرحام تطيل الأعمار”... الخ)27(.

ومن خلال ما تقدّم يعلم �أنّ البّداء ن�سخ تكوينيّ، و�أنّ النّ�سخ بَداء ت�شريعي فكما �أقرّ جميع الم�سلمين 
ب�إمكانيّة ن�سخ الأحكام وعدم ا�ستحالته لعدم مخالفته للعلم الإلهي، فكذلك 

النّ�سخ التكوينيّ المعّرب عنه بالبداء.

بين الن�سخ والبداء
لقد اتّفقت كلمة الم�سلمين على �إمكان النّ�سخ في الأحكام ال�شرعيّة، ومعنى النّ�سخ هو رفع حكم 

�شرعي ظاهره الثّبات والدّوام بحكم �شرعيّ �آخر مخالف للحكم الأوّل.

بمعنى �أنّ الحكم الأوّل م�ؤقّت بمدّة معيّنة في علم الله، ولكنّه تعالى لم يُظهر هذا التّوقيت، بل �أظهر 
- م.ن. ج4، �ص119. 	20

- خلا�صة علم الكلام، د. عبد الهادي الف�ضلي، �ص 112، نقلًا عن كتاب حا�شية الجمل، ج 2، �ص 574. 	21
- �سنن الترمزي، الترمزي، ج 3، �ص 303. 	22

- �سورة الأنفال، الآية: 66. 	23

- �سورة الأنفال، الآية: 66. 	24
- الكافي، ال�شيخ الكليني، ج 4، �ص 5. 	25

- الكافي، ال�شيخ الكليني، ج2، �ص 469. 	26
- م.ن، ج 2، �ص 152. 	27
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الا�ستمرار والدّوام، و�أخفى التوقيت عن النّا�,س �إذ لولا الدّليل النا�سخ لبقي الحكم الأوّل وا�ستمرّ 
كما هو، وعليه لا يتنافى النّ�سخ بهذا المعنى مع العلم الإلهيّ الأزلّي. 

ه الم�سلمين �إلى بيت المقد�س في �صلاتهم وهي القبلة الأولى، من دون  ومن �أمثلة النّ�سخ، الحكم بتوجَّ
�أن يحدّد مدّة ووقت لهذا الحكم، ثمّ رُفع هذا الحكم بحكم �آخر بوجوب التّوجّه �إلى الكعبة بقوله 

رَامِ})28(. َ َ�سْجِدِ اْحل تعالى: {فَوَلِّ وَجْهَكَ �شَطْرَ اْمل

و�أمّا لماذا يخفي تعالى التّوقيت؟ فالجواب هو �أنّ لإخفاء التّوقيت م�صالح متعدّدة منها الامتحان 
والاختبار وغير ذلك.

وهكذا البداء كما مرّ �آنفاً، ف�إنّ الله يعلم بتغّري التقدير والق�ضاء الم�شروط، ولكن لا يظهره لهم 
لم�صلحة معيّنة، وعندما يتحقّق �شرط التّغيير يتغّري التّقدير، والق�ضاء يتغير تبعاً له.

وبهذا البيان يتّ�ضح �أنّ النّ�سخ والبداء من وادٍ واحد، والفارق بينهما �أنّ النّ�سخ يقع في عالم التّ�شريع 
والأحكام، والبداء في عالم التكوين، فالبداء ن�سخ تكوينيّ، والنّ�سخ بداء ت�شريعيّ.

خلا�صة الدّر�س :
- البداء لغة: هو الظهور بعد خفاء، وهو بهذا المعنى ي�ستحيل ن�سبته �إلى الله تعالى.

�أمّا ا�صطلاحاً: هو الإظهار والإبداء لما خفي- على الإن�سان- من القدر والق�ضاء الم�شروط. 
الق�ضاء ق�ضاءان مبرم وم�شروط:

الأوّل: لا يقع فيه البداء.
الثاني: هو الّذي يقع فيه البداء.

- الن�سخ بداء ت�شريعي، والبداء ن�سخ تكوينيّ.

 �أ�سئلة حول الدر�س 
1- عرّف البداء لغة وا�صطلاحاً؟

2- �أذكر �آية لا يمكن فهمها �إلّا من خلال البداء بالمعنى ال�صحيح، مع تو�ضيح.

3- ما هو الفرق بين الن�سخ والبداء؟

 

- �سورة البقرة، الآية: 144. 	28
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الدر�س الخام�س
العدل

�أهداف الدر�س:
1. �أن يتعرف الطالب �إلى معنى الح�سن والقبح.

2. �أن يعدد �أق�سام العدل.

3. �أن ي�ستذكر الدليل على العدل الإلهي.

تمهيد
َ يَ�أْمُرُ بِالْعَدْلِ  لقد تعرّ�ض القر�آن الكريم في الكثير من �آياته للعدل الإلهي فقال تعالى:ِ{نَّ اّهلل

رُونَ})29( ، وقال  نُكَرِ وَالْبَغْيِ يَعِظُكُمْ لَعَلَّكُمْ تَذَكَّ يتَاء ذِي الْقُرْبَى وَيَنْهَى عَنِ الْفَحْ�شَاء وَاْمل وَالإِحْ�سَانِ وَ�إِ
ِيَن})30(. لْعَاَمل ُ يُرِيدُ ظُلْمًا لِّ قِّ وَمَا اّهلل َ ِ نَتْلُوهَا عَلَيْكَ بِاْحل تعالى: {تِلْكَ �آيَاتُ اّهلل

وقد اتفقت كلمة الم�سلمين قاطبة على �أنّ الله عادل، و�أنّ العدل من �صفاته الكماليّة, �إلّا �أنّه وقع 
الخلاف بين العدليّة )ال�شيعة والمعتزلة( من جهة، والأ�شاعرة من جهة �أخرى حول: قدرة العقل على 

معرفة الح�سن من القبيح من دون الاعتماد على ال�شّرع. ومرجع الخلاف �إلى م�س�ألة �أن التّح�سين 
والتّقبيح هل هما �شرعيّان �أو عقليّان؟ فهل العقل قادر على �إدراك الح�سن والقبح في بع�ض الأفعال 

�أو لا؟

التّح�سين والتّقبيح
قالت الأ�شاعرة: لا حكم للعقل في ح�سن الأفعال وقبحها بل الح�سَن ما ح�سّنَه ال�شارع من خلال فعله 

في التكوينيات و�أمره في الت�شريعيات. والقبيح ما قبّحه ال�شارع، ولا يتّ�صف الفعل بالح�سن والقبح 
قبل ورود بيان من ال�شّارع المقدّ�س، و�أنّه تعالى لو خلّد المطيع في جهنّم، والعا�صي في الجنّة، لم يكن 

ا يَفْعَلُ وَهُمْ يُ�سْ�أَلُون})31(. قبيحاً, لأنّه يت�صرّف في ملكه حيث �إنّه �سبحانه {لَا يُ�سْ�أَلُ عَمَّ

ولذلك عُرِفَ قولهم بالتح�سين والتقبيح ال�شرعيّين، و قد ي�ؤدّي هذا القول �إلى �إنكار العدل ب�صورة 
غير مبا�شرة.

وقالت العدليّة )ال�شيعة الإمامية(: �إنّ الأفعال تملك قيماً ذاتيّة، يدركها العقل بغ�ض النّظر عن 
حكم ال�شرع، فمن الأفعال ما هو ح�سن في نف�سه، ومنها ما هو قبيح كذلك، ومنها ما لا يتّ�صف بهما، 

والعقل يدرك �أي�ضاً �أنّ الله وبمقت�ضى �صفاته الكماليّة المطلقة لا يفعل ولا ي�أمر �إلّا بما هو ح�سن، ولا 
ينهى �إلّا عن القبيح، فالعقل �إذاً وظيفته الإدراك, وهو يدرك ح�سن العدل ويمدح فاعله، وقبح الظّلم 

ويذمّ فاعله.
- �سورة النحل، الآية: 90. 	29

- �سورة �آل عمران، الآية: 108. 	30
- �سورة الأنبياء، الآية: 23. 	31
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فات  وهذا الإدراك لا يعني �أنّ العقل ي�أمر الله وينهاه، بل يكت�شف العقل تنا�سب فعلٍ مّا مع ال�صّ
الكماليّة لله تعالى، )كالعدل( وعدم تنا�سب فعل �آخر معها )كالظّلم(، ويدرك ا�ستحالة �صدور 

الفعل القبيح منه تعالى.

وقد ا�ست�شهد العدليّة على قولهم هذا ب�أنّ كلّ العقلاء، حتّى المنكرين لل�شّرائع ال�سّماويّة، لا يتردّدون 
بالحكم على فعل العدل ب�أنّه ح�سن، وعلى فعل الظّلم ب�أنّه قبيح، من دون اعتمادهم على �شريعة بل 

مع �إنكارهم لها, ولذلك تجدهم ي�سعون لو�ضع �أنظمة وقوانين لحفظ الحقوق وتحقيق العدالة، وهذا 
من البداهة والو�ضوح بمكان.

مفهوم العدل
للعدل عدّة تف�سيرات �أهمّها:

1- �إنّ العدل هو فعل ما ح�سّنه العقل وترك ما قبّحه، فيكون م�ساوياً للحكمة, �أي و�ضع ال�شّيء في 
مو�ضعه المنا�سب)32(، والإتيان بالفعل في محلّه، لأنّ العقل يحكم بح�سن هذا الو�ضع. 

2- �إعطاء كلّ ذي حقّ حقّه: وهذا المعنى �أخ�صّ من المعنى المتقدّم, لأنّ �إعطاء الحقّ ل�صاحبه هو 
و�ضع للحقّ في مو�ضعه المنا�سب، �إلّا �أنّ هذا المفهوم هو الأقرب لمعنى العدل كمفهوم م�ستقلّ ومغاير 
لمعنى الحكمة، والحقّ الوارد في التعريف ي�شمل جميع الحقوق بما فيها الحقّ غير الثابت بالأ�صالة 
بل ولو كان ثبوت الحقّ ب�سبب الوعد، �إذ لي�س للإن�سان حقّ بالأ�صالة على الله تعالى، ولكّنه ثبت له 

هذا الحقّ بعد وعده تعالى الإن�سان بالثواب نتيجة �أفعاله. 

الفرق بين العدل والم�ساواة:
وبهذا يظهر الفرق بين العدل والم�ساواة، ف�إنّ و�ضع ال�شّيء في مو�ضعه قد يتنافى مع الم�ساواة في كثير 

من موارده. فلو �أعطى المعلّم علامة واحدة )15 مثلًا( لجميع التلامذة ف�إنّه ظلمٌ لمن ي�ستحقّ الأكثر، 
وهو و�ضع لهذه العلامة في غير مو�ضعها لمن لا ي�ستحقّها.

خلا�صة الدّر�س :
- الأ�شاعرة يقولون بالتح�سين والتقبيح ال�شرعيّين، فلا حكم للعقل في ح�سن الأفعال وقبحها بل 

الح�سن ما ح�سّنه ال�شرع والقبيح ما قبّحه.

العدليّة: المعتزلة وال�شيعة- يقولون بالتح�سين والتقبيح العقليّين، فالأفعال تملك قيماً ذاتيّة يُدركها 
العقل، بغ�ضِّ النظر عن حكم ال�شرع، والدليل الوجدان حيث �إنّ العقلاء- حتّى المنكرين لل�شرائع- لا 

يتردّدون بالحكم على فعل العدل ب�أنّه ح�سن، وعلى فعل الظلم ب�أنّه قبيح.

- العدل هو فعل ما ح�سّنه العقل وترك ما قبّحه، �أو و�ضع ال�شيء في مو�ضعه المنا�سب، �أو �إعطاء كلّ 
ذي حقّ حقّه.

- �إنّ لكلّ �شيء و�ضعاً خا�صاً به يقت�ضيه ويفر�ضه العقل �أو ال�شرع �أو الم�صالح العامة وال�شخ�صية في نظام الكون. 	32
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الدر�س ال�ساد�س
العدل

�أق�سام العدل:
بما �أنّ و�ضع ال�شّيء في مو�ضعه المنا�سب و�إعطاء الحقوق لأ�صحابها يختلف باختلاف الأ�شياء 

اً به يقت�ضيه،  والحقوق وموا�ضعها، �إذ لكلّ �شيء و�ضع منا�سب له بح�سبه, ف�إنّ لكلّ �شيء و�ضعاً خا�صّ
م العدل �إلى  ويفر�ضه العقل، �أو ال�شّرع، �أو الم�صالح العامّة وال�شخ�صيّة في نظام الكون وبناءً عليه قُ�سِّ

ثلاثة �أق�سام:

1- العدل التكويني: وهو يعني �أنّه تعالى يعطي كلّ موجود في مراحل تكوينه ما ي�ستحقّه 
ويحتاجه في م�سيرته نحو الغاية الّتي لأجلها خلق، فيكوّنه بما يتنا�سب مع غايته، فلا يهمل قابليّة، 

رَ فَهَدَى})33( ، وبذلك يكون تعالى قد  ى * وَالَّذِي قَدَّ ولا يعطّل ا�ستعداداً قال تعالى:{�إلَّذِي خَلَقَ فَ�سَوَّ
و�ضع كلّ �شيء في مو�ضعه المنا�سب له تكويناً.

ع الأحكام الّتي تتكفّل كمال الإن�سان و�سعادته في كلّ  2- العدل التّ�شريعي: وهو �أنّه تعالى ي�شرِّ
الجوانب المادّيّة والمعنويّة، الدنيويّة والأخرويّة، ولا يكلِّف نف�ساً �إلّا و�سعها، وبذلك يكون قد و�ضع 

التّ�شريع في مو�ضعه المنا�سب، فيكون عادلًا.

3- العدل الجزائي: �أي �إنّه تعالى يحا�سب ويجازي ثواباً وعقاباً كلّ نف�س بما ك�سبت، ولا يعاقب 
العبد على تكليف �إلّا بعد البيان و�إلقاء الحجّة عليه، وبهذا يكون قد و�ضع العقاب والثّواب في 

مو�ضعهما المنا�سب.

دليل العدل الإلهي
الدّليل على وجوب اتّ�صافه تعالى بالعدل هو:

رورة،  لو لم يكن الله عادلًا لا�ستلزم ذلك ن�سبة النق�ص �إليه تعالى، والنّق�ص منتفٍ عنه تعالى بال�ضّ
فوجب كونه عادلًا.

تو�ضيح الدليل
�إنّه تعالى لو كان يفعل الظّلم والقبح- تعالى عن ذلك- ف�إنّ فعل الظلم لا يخلو من �أربع �صور- �أي: 

�إنّ الظّلم م�سبَّب لواحد من الأ�سباب الأربعة:

1- �أن يكون �صدور الظّلم ب�سبب الجهل بكون الفعل قبيحاً.
2- �أن يكون عالماً بقبح الفعل ولكنّه فعله لأنّه مجبر على فعله عاجز عن تركه.

- �سورة الأعلى، الآيتان: 3-2. 	33
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3- �أن يكون عالماً بقبح الفعل، وغير مجبر عليه، ولكنّه محتاج �إلى فعله.
4- �أن يكون عالماً بقبح الفعل، وغير مجبر وغير محتاج، ولكنّه فعله عبثاً ولغواً.

ور والأ�سباب الأربعة المت�صوّرة ل�صدور الظّلم، ف�إذا انتفت هذه الأ�سباب انتفى الظّلم  هذه هي ال�صّ
لانتفاء �أ�سبابه وبالتالي ثبت العدل.

ور والأ�سباب م�ستحيلة على الله تعالى, لأنّها ت�ستلزم النّق�ص فيه. وكلّ هذه ال�صّ

ورة الأولى ت�ستلزم ن�سبة الّجهل �إليه تعالى وقد ثبت �أنّه تعالى عالم مطلق لا ي�شوب علمه ذرّة  فال�صّ
َ بِكُلِّ �شَيْءٍ عَلِيمٌ})34(. من جهل {�إِنَّ اّهلل

 ُ والثّانيّة تن�سب �إليه العجز مع العلم ب�أنّه تعالى هو القادر المطلق الّذي لا يتوهّم فيه عجز {وَكَانَ اَّهلل
عَلَى كُلِّ �شَيْءٍ قَدِيرًا})35(.

والثّالثة ت�سند �إليه الحاجة والافتقار مع �أنّه تعالى هو الغنيّ المطلق الّذي يحتاجه كلّ �شيء ولا يحتاج 
مِيدُ})36(. َ ُ هُوَ الْغَنِيُّ اْحل ِ وَاَّهلل ا�سُ �أَنتُمُ الْفُقَرَاء �إَِىل اَّهلل �إلى �شيء {يَا �أَيُّهَا النَّ

مَاوَاتِ  ِ مَا ِيف ال�سَّ َّهِلل حَ  والرابعة تخالف الحكمة وهو تعالى الحكيم الّذي لا يفعل عبثاً ولا لغواً {�سَبَّ
كِيمُ})37( وهو تعالى كمال مح�ض، منزّه عن فعل �أيّ قبيح )38(، ومن  َ وَمَا ِيف الْأَرْ�ضِ وَهُوَ الْعَزِيزُ اْحل

خلال ال�سبب الرابع يمكن الإ�شارة �إلى دليل �آخر م�ستقلّ معروف بدليل الحكمة وهو:

دليل الحكمة
تقدّم �أنّ الله تعالى يمتلك �أ�سمى مراتب القدرة والاختيار، و�أنّه قادر على �أن يفعل �أيّ فعل ممكن 
الوجود �أو لا يفعله، دون �أن يخ�ضع لت�أثيرات �أيّة قوّة تجبره وتقهره، �إلّا �أنّ الله لا يفعل كلّ ما يقدر 

ا يفعل ما يريده هو. عليه من �أفعال، و�إنّم

ا يريد ما يتنا�سب مع �صفاته الكمالية  وتقدّم �أي�ضاً �أنّ �إرادته تعالى لي�ست عبثيّة ولا خرافيّة، و�إنّم
المطلقة، ف�إذا لم تقت�ضِ �صفاته الكماليّة فعلًا ما ف�إنّه لا ي�صدر منه ذلك الفعل �إطلاقاً.

ا تتعلّق بالأ�صالة بجهة كمال المخلوقات وغيرها، و�إذا  وبما �أنّ الله �سبحانه كمالٌ مح�ض، ف�إرادته �إنّم
لزم من وجود مخلوق بع�ض ال�شرّ والنق�ص، ف�إنّ ذلك يكون مق�صوداً بالتبع لا بالأ�صالة، بمعنى �أنّ 
هذا ال�شرّ لازم لا ينفكّ عن الخير الغالب، لذلك تتعلّق الإرادة بالخير الغالب ويتبعه ال�شرّ الّذي لا 

ينفكّ عنه. وبذلك تثبت �صفة الحكمة لله �سبحانه. وبالتالي تثبت عدالته تعالى.

- �سورة الأنفال، الآية: 75. 	34
- �سورة الأحزاب، الآية: 27. 	35

- �سورة فاطر، الآية: 15. 	36

- �سورة الح�شر، الآية: 1. 	37
- مقتب�س من عقائد الإمامية. 	38



30

خلا�صة الدّر�س :
م العدل �إلى �أق�سام: - قُ�سِّ

1- العدل التكويني: وهو يعني �أنّه تعالى يُعطي كلّ موجود في مرحلة تكوينه ما ي�ستحقّه ويحتاجه 
في م�سيرته نحو الغاية الّتي لأجلها خلق.

ع الأحكام الّتي تتكفّل بو�صول الإن�سان �إلى  2- العدل الت�شريعي: وهو يعني �أنّه تعالى يُ�شرِّ
ال�سعادة والكمال.

3- العدل الجزائي: وهو يعني �أنّه تعالى يُحا�سب ويُجازي ثواباً وعقاباً كلّ نف�س بما ك�سبت، ولا 
يُعاقب �إلّا بعد البيان و�إلقاء الحجّة.



الــعـدل )3(

 الدرس السابع:
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الدر�س ال�سابع
العدل

�شبهات وحلول
1- كيف يتلاءم وجود الم�صائب من �أمرا�ض وكوارث طبيعيّة )كال�سيول والزّلازل( والمتاعب 

الاجتماعية )كالحروب و�ألوان الظّلم المختلفة( مع العدل الإلهيّ؟

الجواب: 
�أوّلًا: �إنّ الحوادث الطبيعيّة الم�ؤلمة ملازمة لأفعال العوامل المادّيّة وانفعالاتها وت�صادمها والتّزاحم 

بينها، وبما �أنّ خيرات هذه العوامل �أكثر من �شرورها، لذلك لا تكون مخالفة للحكمة وبالتالي مع 
العدل الإلهي. وكذلك ظهور المتاعب والمفا�سد الاجتماعيّة مّما تقت�ضيها اختياريّة الإن�سان، هذه 

الاختياريّة الّتي تقت�ضيها الحكمة الإلهيّة. 

ولكنّ الملاحظ �أنّ فوائد الحياة الاجتماعيّة و�إيجابيّاتها �أكثر من مفا�سدها، ولو كانت المفا�سد هي 
الأكثر لما بقي �إن�سان على وجه الأر�ض.

ثانياً: �إنّ وجود هذه المتاعب والكوارث والم�صائب، تدفع الإن�سان- من جهة- �إلى البحث عن معرفة 
ناعات المختلفة، ومن جهة  �أ�سرار الطّبيعة والك�شف عنها، وبذلك تظهر الثّقافات والك�شوفات وال�صّ
�أخرى، ف�إنّ خو�ض هذه المتاعب ومواجهتها وعلاجها، له دور كبير في تنمية الطاقات والا�ستعدادات 

ور�شدها وتفجيرها، وفي تكامل الإن�سان ورقيّه وتقدّمه.

بر عليه، �سوف يكون له الثّواب الجزيل في العالم الأبدي،  و�أخيراً: �إنّ تحمّل �أيّة م�صيبة �أو �ألم، وال�صّ
و�سوف لا يذهب هدراً، بل يتمّ جبرانه ب�صورة �أف�ضل، و�سيكون الإن�سان �أ�سرع تكاملًا وو�صولًا لمرتبة 

القرب من الله تعالى.

2- كيف يتلاءم العذاب الأبدي للذنوب المحدودة والم�ؤقّتة، الّتي يرتكبها المذنبون في هذا العالم، مع 
العدل الإلهي؟

الجواب: هناك علاقة علّية و�سببية بين الأعمال الح�سنة والقبيحة وبين الثواب والعقاب 
الأخرويّين، قد ك�شف عنها الوحي الإلهيّ، ونبّه النا�س عليها، وكما �أنّنا نلاحظ في عالم الدّنيا، �أنّ 
هناك بع�ض الجرائم، تعقبها �آثار �سيّئة تمتدّ �إلى مدّة طويلة، رغم ق�صر مدّة الجريمة، فمثلًا لو 
فق�أ الإن�سان عينه هو، �أو عيون الآخرين ف�أعماها، ف�إنّ هذا الفعل يتمّ في مدّة ق�صيرة جدّاً، ولكن 
نتيجته- وهي العمى- تمتدّ �إلى نهاية العمر، كذلك الذّنوب الكبيرة لها �آثارها الأخرويّة الأبديّة، 

و�إذا لم يوفّر الإن�سان في هذه الدنيا م�ستلزمات جبرانها، )كالتّوبة مثلًا( ف�إنّه �سوف يعي�ش �آثارها 
ال�سيّئة و�إلى الأبد.
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فكما �أنّ بقاء عمى الإن�سان �إلى نهاية العمر بجريمة لم ت�ستغرق �إلّا لحظة واحدة لا ينافي العدل 
الإلهيّ، كذلك الابتلاء بالعذاب الأبدي نتيجة لارتكاب الذّنوب الكبيرة لا ينافي العدل الإلهيّ, وذلك 

لأنّه ناتج عن الذّنب الذي ارتكبه المذنب عن �سابق وعي و�إ�صرار.

خلا�صة الدّر�س :
- ي�ستدل على العدل الإلهي: 

ب�أنّه لو لم يكن الله عادلًا لكان ناق�صاً- لأنّ الظلم معلول للجهل �أو العجز �أو الحاجة �أو العبث- وكلّ 
هذا م�ستحيل على واجب الوجود.

بما �أنّ الله �سبحانه كمال مح�ض ف�إرادته تتعلّق بكمال المخلوقات، و�أمّا ال�شر الحا�صل فهو مراد لا 
بالأ�صالة وبذلك تثبت �صفة للحكمة لله �سبحانه.

�إنّ الم�صائب والأمرا�ض لا تتنافى مع العدل الإلهي, وذلك لأنّ خيرها �أكثر من �شرّها.

�إنّ العقاب الأخروي الأبدي على الذنوب المحدودة والم�ؤقتة لا يتنافى مع العدل الإلهي, حيث �إنّ 
هناك علاقة علّيّة بين الأعمال الح�سنة �أو القبيحة وبين الثواب والعقاب الأخرويّين. ونحن نلاحظ 

في الدنيا جريمة م�ؤقّتة- كفق�أ العين- ت�ؤدّي �إلى العمى الدائم.

 �أ�سئلة حول الدر�س 
ح ر�أي الأ�شاعرة والعدليّة في م�س�ألة التح�سين والتقبيح؟ واذكر دليلًا؟ 1- و�ضّ

2- تكلّم حول معنى العدل، و�أق�سامه؟
3- �أذكر الدليل على العدل الإلهيّ؟

4- كيف يتنا�سب العدل الإلهيّ مع وجود الأمرا�ض والم�صائب والابتلاءات؟ 





�صيانة الوحي وع�صمة 
الأنبياء عليهم ال�سلام

 الدرس الثامن:
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الدر�س الثامن
�صيانة الوحي وع�صمة الأنبياء عليهم ال�سلام

�أهداف الدر�س:
1. �أن ي�ستذكر الطالب �ضرورة �صيانة الوحي.

2. �أن يتعرف �إلى معنى الع�صمة.
3. �أن يتعرف �إلى ال�سر في ع�صمة الأنبياء عليهم ال�سلام.

تمهيد
�إنّ لمبحث ع�صمة الأنبياء عليهم ال�سلام �أهميّة كبرى، تظهر بجلاء عند الاطّلاع على �آثارها، والّتي 
تعادل في �أهميّتها النبوّة - كما �ست�أتي الإ�شارة �إليه - وقد تنوّعت المباحث حول الع�صمة، و�سيتّ�ضح 

هذا التنوّع، وتظهر تلك الأهمّية من خلال الاطلاع على العناوين والمباحث الآتية.

�ضرورة �صيانة الوحي 
لقد تّم �إثبات �ضرورة وجود �أنبياء يتلقّون الوحي من الله تعالى، ليبلّغوه للنّا�س، فيتحقّق بذلك 

الهدف من �إر�سال الأنبياء عليهم ال�سلام ومن خلق الإن�سان، 

�إلّا �أنّ هذا الهدف يتوقّف تحقّقه �أي�ضاً على كون الوحي م�صاناً من �أيّ نوع من �أنواع التّحريف، بل 
حتّى احتمال التّحريف عمداً �أو �سهواً، وذلك, لأنّ:

الا�ستفادة من الوحي، وكون الوحي حجّة على النّا�س تعتمد على مدى ثقة النّا�س ب�صحّة هذا الوحي، 

و�أيّ احتمال للتّحريف يزعزع ثقة النّا�س بالوحي، وبالتّالي يفقد حجيّته فينتق�ض الغر�ض منه، 

ف�ضلًا عن وقوع التّحريف فعلًا الم�ؤدّي �إلى انحراف الم�سار التكامليّ للإن�سان، وفقدان الم�صالح 
المترتّبة عليه، وبالتّالي انتقا�ض الغر�ض من �إنزال الوحي و�إر�سال الأنبياء عليهم ال�سلام،

ة و�أنّ عامّة النّا�س لا يقدرون على الاتّ�صال  وهذا كما ذكر مخالف للحكمة، ولا يفعله الحكيم، خا�صّ
بالله تعالى للت�أكّد من �صحّة الوحي، 

وبهذا ينح�صر تحقّق الغر�ض من الوحي بع�صمة ملائكة الوحي والأنبياء عليهم ال�سلام في مجالي 
تحمّل الوحي وتبليغه؛ لي�صل �إلى النّا�س كما �أوحاه الله تعالى.

�سُولٍ  ى مِن رَّ ُ الْغَيْبِ فََال يُظْهِرُ عَلَى غَيْبِهِ �أَحَدًا * �إِلَّا مَنِ ارْتَ�ضَ وي�شير �إلى ما ذكر قوله تعالى: {عَاِمل
ا لَدَيْهِمْ  َ هِمْ وَ�أَحَاطَ ِمب تِ رَبِّ بْلَغُوا رِ�سَالَا دًا * لِيَعْلَمَ �أَن قَدْ �أَ ِ يَدَيْهِ وَمِنْ خَلْفِهِ رَ�صَ هُ يَ�سْلُكُ مِن بَْني فَ�إِنَّ

ى كُلَّ �شَيْءٍ عَدَدًا })39(.  وَ�أَحْ�صَ
- �سورة الجن، الآيات: 28-26. 	39
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ف�أ�شار تعالى في الآية �إلى وجود حفظة ت�صون الوحي من التّحريف، والأنبياء عليهم ال�سلام من الخط�أ 
فيه حتّى يبلغ النّا�س كما هو من دون تغيير.

الع�صمة عن المع�صية
الأقوال في الم�س�ألة

لقد وقع خلاف بين الفرق الإ�سلاميّة حول مدى تنزيه الأنبياء عليهم ال�سلام وع�صمتهم من ارتكاب 
المعا�صي والذّنوب، 

فال�شّيعة الإماميّة يعتقدون ب�أنّ الأنبياء عليهم ال�سلام مع�صومون من جميع المعا�صي �صغيرها وكبيرها 
منذ الولادة حتّى الوفاة فلا ت�صدر المع�صية منهم ولو �سهواً ون�سياناً.

غائر. وذهبت بع�ض الفرق �إلى ع�صمة الأنبياء عليهم ال�سلام من الكبائر دون ال�صّ

وثالثة قالت بع�صمتهم، من �سنّ البلوغ دون ما قبله.

ورابعة قالت بع�صمتهم بعد النّبوّة.

و�أخيراً هناك من نفى و�أنكر ع�صمة الأنبياء عليهم ال�سلام مطلقاً، وهم الح�شويّة وبع�ض �أهل 
الحديث، وقالوا ب�إمكان �صدور المع�صية منهم حتّى عمداً.

خلا�صة الدر�س
- بعدما ثبت �ضرورة بعثة الأنبياءعليهم ال�سلام لتبليغ النا�سِ وحيَ الله تعالى للو�صول �إلى الكمال، 

كان لا بدّ من ع�صمة الأنبياء عليهم ال�سلام في تلقّي الوحي وتبليغه عمداً �أو �سهواً، و�إلّا انتق�ض 
الغر�ض من بعثة الأنبياء، وهو مخالف لحكمة الله �سبحانه.

- الأقوال في ع�صمة الأنبياءعليهم ال�سلام من المع�صية:
1- ال�شيعة تقول بع�صمة الأنبياءعليهم ال�سلاممن جميع المعا�صي �صغيرها وكبيرها �سهواً وعمداً منذ 

الولادة حتّى الوفاة.

�أمّا غير ال�شيعة فعلى �أقوال:
1- ع�صمتهم من الكبائر دون ال�صغائر.

2- ع�صمتهم من �سنّ البلوغ دون ما قبله.
3- ع�صمتهم بعد النبوّة.

4- من �أنكر ع�صمتهم- وهم الح�شويّة وبع�ض �أهل الحديث- وقالوا ب�إمكان �صدور المع�صية ولو عمداً!





العـ�صمـة

 الدرس التاسع:
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الدر�س التا�سع
الع�صمة

تعريف الع�صمة
الع�صمة: هي ملكة نف�سانيّة را�سخة وقويّة تدفع �صاحبها نحو الطّاعة وتمنعه من ارتكاب المعا�صي 

باختياره- �أي: مع قدرته عليها ـ، فال�شّجاعة مثلًا هي ملكة نف�سانيّة تدفع �صاحبها لخو�ض الحرب 
وتمنعه من الفرار باختياره مع قدرته على الفرار، والإن�سان العاقل بما هو عاقل ي�ستحيل �أن يقدم 
على قتل ولده باختياره، مع �أنّه قادر تكويناً على ذلك، وعليه فالملكات النف�سانيّة لا ت�سلب �صاحبها 

الاختيار- كما هو وا�ضح- مهما ا�شتدّت الظروف.

تنبيهان: 
ة، لذلك تن�سب وت�سند  1- بما �أنّ ملكة الع�صمة- محلّ الكلام- لا تح�صل �إلّا بعناية �إلهيّة خا�صّ

فاعليّتها وت�أثيرها لله تعالى، فيقال مثلًا: ع�صمه الله �أو الع�صمة الإلهيّة، وتلك النّ�سبة لله تعالى لا 
تعني الجبر على ترك المعا�صي.

2- �إنّ المراد من المع�صية المنزّه عنها المع�صوم هي ما ي�صطلح عليه في الفقه بفعل )الحرام( �أو 
ترك )الواجب(، و�أمّا كلمة )مع�صية وذنب( مثلًا, ف�إنّها ت�ستعمل بمعنى �أو�سع من الحرام ي�شمل 

)ترك الأولى( وهذا لا يتنافى مع الع�صمة.

ال�سّرّ في ع�صمة الأنبياء عليهم ال�سلام عن المع�صية

تعتمد ملكة الع�صمة في تكوّنها وح�صولها على ركنين �أ�سا�سيّين هما:
1- علم ووعي تامّ ودائم بحقيقة المع�صية وعواقبها.

2- �إرادة قويّة على �ضبط الميول النف�سيّة.
تقدّمت الإ�شارة �إلى �ضرورة ع�صمة الأنبياء عليهم ال�سلام في مجالين، الأوّل في تلقّي الوحي والثّاني 

في تبليغ الوحي والالتزام العملي بمقت�ضاه.

�أمّا �سرّ ع�صمتهم في المجال الأوّل فهو: �أنّ �إدراك الوحي بالنّ�سبة للأنبياءعليهم ال�سلام من قبيل 
الإدراكات الّتي لا تحتمل الخط�أ, لأنّ �إدراك النّبيّ للحقائق العلميّة الموحاة �إليه �إدراك ح�ضوريّ لا 

ادُ مَا رَ�أَى})40(. دّد، وقد �أكّد القر�آن ذلك بقوله تعالى: {مَا كَذَبَ الْفُ�ؤَ يقبل ال�شّكّ والّرت

وبهذا يظهر �أنّ ما ذكر من ق�ص�ص وحكايات عن �شكّ نبيّ بنبوّته، �أو جهله ب�أنّ ما �سمعه وحي من 
ا هي حكايات مو�ضوعة ومكذوبة. الله وغير ذلك، �إنّم

ا تح�صل  و�أمّا �سرّ ع�صمتهم في المجال الثّاني: فيحتاج �إلى مقدّمة وهي: �أنّ الأفعال الب�شريّة �إنّم
- �سورة النجم، الآية: 11. 	40
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نتيجة �إرادة الإن�سان للفعل، وهذه الإرادة تتوقّف على ح�صول مَيْل في داخل الإن�سان لتحقيق �أمر 
يرغب فيه، وهذه الرّغبة تتحرّك نتيجة عوامل وم�ؤثّرات نف�سيّة وخارجيّة مختلفة فيحدّد الإن�سان- 

حينئذ- طريق الو�صول لهدفه المن�شود، ف�إن تّمت الإرادة، �أقدم حينئذ على العمل المطلوب، وعلى 
فر�ض تعدّد الميول والرّغبات وتعار�ضها وتزاحمها، ف�إنّه ي�سعى قدر جهده لتحديد �أف�ضلها و�أكثرها 

قيمة و�أهميّة، فيختاره عمليّاً. ولكنّه �أحياناً- ونتيجة لنق�ص في علمه وق�صور في معرفته- يخطئ 
في تقييم الأف�ضل وتحديده، �أو �أنّه لغفلته عن الأ�صلح، �أو نتيجة لتعودّه على الأمر الأ�سو�أ ي�سيء 

الاختيار، ولا يبقى لديه مجال للتّفكير ال�صحيح واختيار الأ�صلح. �إذاً فكلّما كان الإن�سان �أكثر معرفة 
بالحقائق، وكان بالنّ�سبة �إليها �أكثر وعياً وتوجهاً، وثباتاً، و�أقوى �إرادة على �ضبط الميول والانفعالات 

الداخليّة ف�إنّه �سيكون �أف�ضل في ح�سن اختياره، و�سيكون �أكثر مناعة من الانحرافات والعثرات.

ومن هنا ف�إنّ بع�ض الأفراد الم�ؤهّلين ومن ذوي الا�ستعدادات العالية، الّذين توفّروا على الثّقافة 
لون �إلى مراحل مختلفة من  بية ال�صحيحة، �سوف يتو�صّ روري ونعموا بالّرت زمة والوعي ال�ضّ الّال
الكمال والف�ضيلة، وربما يقتربون من حدود الع�صمة، بل ولا يخطر في �أذهانهم مجرّد التّفكير 

باقتراف الذّنب والعمل ال�سيّئ، كما لا يفكّر �أيّ عاقل ب�شرب ال�سمّ �أو تناول الأ�شياء القذرة والعفنة.

النتيجة

لو فر�ضنا �أنّ �إن�ساناً بلغ الغاية في ا�ستعداده لإدراك الحقائق- كالأنبياء عليهم ال�سلام وارتفع �صفاء 
�سَ�سْهُ  ْ ْ َمت يءُ وَلَوْ َمل روحه وقلبه �إلى �أ�سمى الم�ستويات والدرجات، وكما يعّرب القر�آن {يَكَادُ زَيْتُهَا يُ�ضِ

بية الإلهيّة، وي�ؤيَّد بروح القد�س  ه الّرت نَارٌ })41(، وب�سبب هذا الا�ستعداد القويّ وال�صفاء الذاتيّ، تتولّا
ف�إنّ هذا الإن�سان �سوف يطوي مدارج الكمال ب�سرعة لا تو�صف، وربما تفوّق على الآخرين حتّى في 
مرحلة طفولته، بل حتّى وهو جنين، وتظهر لمثل هذا الإن�سان قبح المعا�صي والذّنوب، تماماً كظهور 

�ضرر ال�سمّ وو�ضوحه، وقبح الأ�شياء العفنة والقذرة، بل الا�شمئزاز منها للآخرين، بل �أ�شدّ و�أو�ضح، 
�إ�ضافة �إلى الإرادة القويّة، فيمتنع عن ارتكاب المحرّمات والقبائح، بل لا يفكّر فيها، ويمتنع عنها 

باختياره، كما هو الحال فيمن �أدرك �أنّ هذا ال�سّائل �سمٌ قاتل، ف�إنّه لا يفكّر بالإقدام على �شربه و�إن 
ا�شتدّ به العط�ش.

خلا�صة الدر�س:
- الع�صمة هي ملكة نف�سانيّة را�سخة تدفع �صاحبها نحو الطاعة وتمنعه عن المعا�صي باختياره.

- �سرّ ع�صمة الأنبياء عليهم ال�سلام في مجال تلقّي الوحي وتبليغه هو كون الأنبياء عليهم ال�سلام 
د. علمهم بالوحي ح�ضوري لا يقبل ال�شكّ والتردُّ

- �سرّ ع�صمة الأنبياء عليهم ال�سلام عن المع�صية كونهم بلغوا الغاية في �إدراك الحقائق و�صفاء 
ة. ه العناية الإلهيّة الخا�صّ روحهم وقوّة �إرادتهم، وب�سبب هذا الا�ستعداد تتولّا

- �سورة النّور، الآية: 35. 	41
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  �أ�سئلة حول الدر�س
1- عدّد الأقوال والآراء حول ع�صمة الأنبياء عليهم ال�سلام.

2- عرّف الع�صمة، وما المق�صود من الع�صمة المنزّه عنها المع�صوم.
3- تحدّث باخت�صار حول ال�سّر في ع�صمة الأنبياء عليهم ال�سلام في مجال تلقّي الوحي.
4- تحدّث باخت�صار حول ال�سّر في ع�صمة الأنبياء عليهم ال�سلام في مجال تبليغ الوحي.

 



الأدلةّ على ع�صمة الأنبياء 
عليهم ال�سلام

 الدرس العاشر:
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 الدر�س العا�شر
الأدلّة على ع�صمة الأنبياء عليهم ال�سلام

�أهداف الدر�س:
1. �أن ي�ستذكر الطالب دليلا عقليا على ع�صمة الأنبياء عليهم ال�سلام.

2. �أن ي�ستذكر دليلا نقليا على ع�صمة الأنبياء عليهم ال�سلام.
الأدلّة العقليّة على الع�صمة:

�إنّ مخالفة �أفعال الأنبياء عليهم ال�سلام لأقوالهم ومباينة �سلوكهم لكلامهم يترك �أثره في مجالين 
�أ�سا�سين هما:

1- الهداية والتّعليم 
بية 2- التّزكية والّرت

1- دليل الهداية والتّعليم
بما �أنّ الهدف الأ�سا�س من بعثة الأنبياء عليهم ال�سلام هو هداية الب�شر للحقائق وتعليمهم 

الوظائف والأحكام الإلهيّة، ومن الوا�ضح والمعلوم �أنّ التعليم والبيان يح�صل من خلال الكلام 
تارة، ومن خلال الفعل تارة �أخرى، والبيان من خلال الفعل قد يكون �أقوى ت�أثيراً منه بالكلام، 

فلو فر�ض مخالفة النّبيّ لأقواله من خلال الفعل المناق�ض لها، ف�إنّ النّا�س �سيفقدون الثّقة ب�أقوال 
الأنبياءعليهم ال�سلام، وبالتّالي �سينتق�ض الغر�ض والهدف من بعثتهم، ونق�ض الغر�ض قبيح 

ومخالف للحكمة، فوجبت ع�صمة الأنبياءعليهم ال�سلام لانح�صار تحقّق الغر�ض من خلالها.

بية والتّزكية 2- دليل الّرت
�إنّ من جملة وظائف و�أدوار الأنبياء عليهم ال�سلام دفع النّا�س لتربية نفو�سهم وتزكيتها، ووجود 

القدوة الح�سنة والمثل الأعلى في عمليّة التزكيّة �أمر لا بُدّ منه ولا غنى عنه، ولا ي�صحّ �أن يكون القدوة 
�إلّا من بلغ �أ�سمى درجات الكمال الإن�ساني المتجليّة بالع�صمة، �إ�ضافة �إلى �أنّ التزام المربّي و�سلوكه 
الموافق لأقواله له الأثر الكبير في دفع الآخرين لتربية نفو�سهم وتزكيتها، وعليه ف�إنّ تحقّق الهدف 

بوي لن يتحقّق دون الع�صمة في الأقوال  من بعثة الأنبياء عليهم ال�سلام ب�صورة كاملة باللّحاظ الّرت
والأفعال.

الأدلّة النّقليّة على الع�صمة:
لقد �أولت الآيات القر�آنيّة والرّوايات �أهميّة كبرى لع�صمة الأنبياء عليهم ال�سلام، فورد العديد منها 

مّما يمكن الا�ستدلال به على الع�صمة، 
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ولكن المقام يقت�ضي الاخت�صار والاقت�صار على بع�ض الآيات.

الآية الأولى:
.)42({ ِ �سُولٍ �إِلاَّ لِيُطَاعَ بِ�إِذْنِ اّهلل قال تعالى:{وَمَا �أَرْ�سَلْنَا مِن رَّ

لقد �أوجب الله تعالى على النّا�س �إطاعة الأنبياء عليهم ال�سلام مطلقاً، ولم ير�ضَ- بمخالفتهم، 
والطّاعة المطلقة لا تتنا�سب مع احتمال وقوع الأنبياء عليهم ال�سلام بالخط�أ والانحراف بل تنافيها، 
�إذ لو فر�ض وقوع الانحراف والخط�أ فلا يبقى �أيّ معنى للطّاعة؛ لأنّ الطّاعة حينئذٍ تعني �أنّه تعالى 

، فالطاعة المطلقة ملازمة للع�صمة، لا تنفكّ  ير�ضى بالانحراف وهو قبيح لا يفعله المولى عزَّ وجلَّ
عنها.

الآية الثّانية:
تِي قَالَ لَا يَنَالُ  يَّ ا�سِ �إِمَامًا قَالَ وَمِن ذُرِّ هُنَّ قَالَ �إِنِّي جَاعِلُكَ لِلنَّ َّ َمت {وَ�إِذِ ابْتَلَى �إِبْرَاهِيمَ رَبُّهُ بِكَلِمَاتٍ فَ�أَ

ِيَن })43(. اِمل عَهْدِي الظَّ

فلقد طلب النّبيّ �إبراهيم عليه ال�سلام من�صب الإمامة لذريّته، �أو �س�أل عمّن ينالها من ذريّته، 
فجاءه الجواب ب�أنّ المنا�صب الإلهيّة كالنّبوّة والإمامة لا ينالها من تلوّث ب- )الظلم(، ومن الوا�ضح 

�أنّ كلّ مع�صية هي ظلم للنّف�س على كلّ حال؛ لأنّ المع�صية �إن لم تتعلّق بالغير كانت ظلماً للنّف�س 
فقط، و�إن تعلّقت بالغير كانت ظلماً للنّف�س وللغير، وعليه فكلّ عا�ص ومذنب ظالم في الم�صطلح 

وُنَ})44( ، فالآية تدّل على �أنّ الأنبياء  اِمل ِ فَ�أُوْلَئِكَ هُمُ الظَّ القر�آني قال تعالى: {وَمَن يَتَعَدَّ حُدُودَ اّهلل
عليهم ال�سلام منزّهون عن كلّ ظلم ومع�صية وهو معنى الع�صمة وبهذا المقدار يظهر جليّاً، �أنّ 

ع�صمة الأنبياءعليهم ال�سلام �أمرٌ �ضروري عقلًا وقد �أكّدته الآيات الّتي تّم عر�ضها �آنفاً.

تنبيه مهم
تقدّم �أنّ الع�صمة ملكة نف�سانيّة تمنع �صاحبها من ارتكاب المعا�صي مع قدرته عليها، فالع�صمة 

حركة فرديّة، وكمال �شخ�صيّ، يخت�صّ ب�صاحبه، 

بينما الر�سالة والإمامة تفر�ضها حاجة المجتمع �إلى التّ�شريع والقيادة اللّذان يتحقّقان بالر�سالة 
والإمامة. فقد يتحلّى الإن�سان بالع�صمة من دون �أن يكون نبيّاً �أو �إماماً وذلك لعدم حاجة المجتمع 

�إليهما، 

كل نبي و�إمام مع�صوم، ولي�س العك�س:
وعليه؛ فكلّ نبيّ �أو �إمام مع�صوم، ولي�س كلّ مع�صوم يجب �أن يكون نبيّاً �أو �إماماً،

- �سورة الن�ساء، الآية: 64. 	42
- �سورة البقرة، الآية: 124. 	43
- �سورة البقرة، الآية: 229. 	44
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 ومن هنا قال ال�شّيعة بع�صمة الزهراء عليها ال�سلام، وع�صمة ال�سّيّدة مريم عليها ال�سلام، وذلك 
لقيام الدّليل على ع�صمتهما، 

وقد يوجد من هو مع�صوم غيرهما �إلّا �أنّ التّمييز بين المع�صوم وغيره يتوقّف على البيان الإلهي؛ لأنّه 
فة دون غيره. تعالى هو المطلّع على هذه ال�صّ

خلا�صة الدر�س
- من الأدلّة العقليّة على الع�صمة:

1- الهداية والتعليم: حيث �إنّ من �أهداف بعثة الأنبياءعليهم ال�سلام الهداية والتعليم، فلو 
فر�ض مع�صية الأنبياء عليهم ال�سلام لفقد النا�س الثقة بهم، وبالتالي انتق�ض الغر�ض من بعثتهم 

ونق�ض الغر�ض قبيح ومخالف للحكمة.

2- التربية والتزكية: حيث �إنّ من �أهداف بعثة الأنبياء عليهم ال�سلام التربية والتزكية، فلو 
فر�ض مع�صيتهم، لفقد النا�س القدوة، والّتي لها دور كبير في عمليّة التربية والتزكية.

- من الأدلة النقليّة على الع�صمة:
يَن})45( والأنبياء  خُْلَ�صِ هُمْ �أَجْمَعِيَن * �إِلَّا عِبَادَكَ مِنْهُمُ اْمل تِكَ لَأُغْوِيَنَّ 1- قوله تعالى: {قَالَ فَبِعِزَّ

عليهم ال�سلام هم من المخلَ�صين فلا يقعون تحت غواية ال�شيطان.

})46( والأمر ب�إطاعة الأنبياءعليهم  ِ �سُولٍ �إِلاَّ لِيُطَاعَ بِ�إِذْنِ اّهلل 2- قوله تعالى: {وَمَا �أَرْ�سَلْنَا مِن رَّ
ال�سلام مطلقاً لا يتنا�سب مع مع�صيتهم.

ا�سِ �إِمَامًا قَالَ وَمِن  هُنَّ قَالَ �إِنِّي جَاعِلُكَ لِلنَّ َّ 3- قوله تعالى:{وَ�إِذِ ابْتَلَى �إِبْرَاهِيمَ رَبُّهُ بِكَلِمَاتٍ فَ�أََمت
ِيَن})47( فالمنا�صب الإلهيّة كالنبوّة والإمامة لا ينالها الظالم، والظالم  اِمل تِي قَالَ لَا يَنَالُ عَهْدِي الظَّ يَّ ذُرِّ

بالم�صطلح القر�آنّي هو كلّ عا�صٍ ومذنب.

�أ�سئلة حول الدر�س
1- �أذكر �أحد الدليلين العقليّين على ع�صمة الأنبياء عليه ال�سلام.

يَن}، كيف ت�ستدلّ  خُْلَ�صِ هُمْ �أَجْمَعِيَن * �إِلَّا عِبَادَكَ مِنْهُمُ اْمل تِكَ لَأُغْوِيَنَّ 2- قال تعالى: {قَالَ فَبِعِزَّ
بهذه الآية على الع�صمة؟

3- بّني كيفيّة الا�ستدلال ب�آية الابتلاء على الع�صمة؟
4- هل يلزم �أن يكون كلّ مع�صوم نبيّاً �أو �إماماً، ولماذا؟

- �سورة �ص، الآيتان: 82 83. 	45
- �سورة الن�ساء، الآية: 64. 	46

- �سورة البقرة، الآية: 124. 	47



�شـبهـات حول العـ�صـمة

 الدرس الحادي عشر:
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الدر�س الحادي ع�شر
�شـبهـات حول العـ�صـمة

�أهداف الدر�س:
1.�أن يتعرف الطالب �إلى قواعد فهم مراد المتكلم.

2. �أن يفرق بين نوعي الأوامر الإلهية.
تمهيد

هناك عدد من الآيات القر�آنيّة ن�سبت �صدور �أفعال من الأنبياء عليهم ال�سلام، قد يظهر منها ما 
ينافي ع�صمتهم، �إ�ضافة �إلى ما ورد عنهم عليهم ال�سلام وعن الأئمّة عليهم ال�سلام في �أدعيتهم 

ومناجاتهم من الا�ستغفار والتّوبة، الّذي يوهم ارتكابهم المعا�صي واقترافهم للذّنوب. فكيف نتعامل 
مع هكذا ن�صو�ص؟

الجواب: 
من خلال تو�ضيح هذه الأمور �سيت�ضح الجواب:

�أولا: �إنّ الأوامر والنواهي الإلهية تنق�سم �إلى ق�سمين:
1- �أوامر ونواهٍ مولويّة: وهي تكاليف �شرعيّة �إلزامية يترتّب على مخالفتها الذّم والعقاب، 

ومخالفة هذه التّكاليف هو الّذي يتنافى مع الع�صمة.

ا هي مجرّد �إر�شاد وتوجيه للم�صلحة والمف�سدة في الم�أمور  2- �أوامر ونواهٍ �إر�شادية: و�إنّم
به والمنهي عنه، ولذلك لا يترتّب على مخالفتها العقاب، بل يتحمّل المخالف لها الآثار الو�ضعيّة 

، فلو خالف  والتكوينيّة المترتّبة عليها، وحالها حال نهي الطّبيب مري�ضه عن تناول طعام معّني
المري�ض نهي الطبيب ف�إنّه لا يترتّب عليه عقاب ولكنّه يتحمّل الآلام المترتّبة على تناول الطّعام المنهي 

عنه.

وعليه فارتكاب هذا الق�سم من المخالفة لا ينافي الع�صمة، ف�إنّه قد لا يترتّب عليه لوم وعتاب ف�ضلًا 
عن الذّمّ والعقاب.

ثانيا: ترك الأولى:
يجب �إعادة الت�أكيد على �أنّ الفعل الّذي يتنافى مع الع�صمة، هو خ�صو�ص الفعل المحرّم �شرعاً، �أو 

ترك الواجب كذلك، �أمّا ما ي�صطلح عليه بـ- “ترك الأولى” ف�إنّه لا ينافي الع�صمة، فالإن�سان الم�ؤمن 
�إذا ارتقى في درجات الإيمان، فلم يترك �صلاة اللّيل مثلًا ل�سنوات، ف�إذا نام عنها ولو لمرّة واحدة، 

�ستجده واقفاً بين يدي ربّه م�ستغفراً تائباً. وك�أنّه ارتكب فعلًا محرّماً بل قد ي�شعر �شعور المذنب 
حقيقة، ف�إذا كان هذا حال الإن�سان العادي فكيف بالأنبياء عليهم ال�سلام والأئمّة عليهم ال�سلام 
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وغيرهم من المع�صومين عليهم ال�سلام، ف�إنّهم ي�شعرون بالذّنب لمجرّد الالتفات عن الخالق ولو كان 
التفاته ل�سبب �ضروري، لأنّ له من المعرفة والارتباط بالله تعالى وال�شّوق للمثول بين يديه، ما لا 

يدركه غيرهم من الب�شر مهما بلغوا في مراتب عبوديّتهم.

ثالثا: �إيّاك �أعني وا�سمعي يا جارة
�إنّه مّما لا �شكّ ولا ريب فيه �أنّ من �أهمّ وظائف الأنبياء والأئمة عليهم ال�سلام هو دور تربية النّا�س 
ودفعهم لتزكية �أنف�سهم، وتعليمهم كيفيّة التّعامل مع �أنف�سهم ومع ربّهم ومع المجتمع، ومن المعروف 

�أنّ من جملة الأ�ساليب التربويّة- في بع�ض الحالات- هو توجيه الخطاب ل�شخ�ص ويراد به غيره، 
وذلك لأكثر من �سبب. منها فتح قلوب النا�س وعقولهم لإدراك المبادئ والقيم ب�شكل مو�ضوعي، 

�إذ �إنّ توجيه الخطاب ب�شكل مبا�شر يدفع النّفو�س المري�ضة لعدم الت�أمّل في المفاهيم والقيم ب�شكل 
�صحيح، بل ت�ستنفر طاقاتها للدّفاع عن ذاتها، لا لمحاكمتها، فتن�صرف النّف�س حينئذ عن �إدراك 
ادق  الغاية وفهم المعنى، ولذلك ا�ستخدم القر�آن الكريم هذا الأ�سلوب الّذي عّرب عنه الإمام ال�صّ

عليه ال�سلام بقوله: “�إنّ الله بعث نبيّه ب�إيّاك �أعني وا�سمعي يا جارة فالمخاطبة للنّبيّ والمعنى 
للنّا�س”)48(.

خلا�صة الدّر�س 
- ورد بع�ض الآيات والروايات الّتي توهم ن�سبة �صدور �أفعال من الأنبياءعليهم ال�سلام تنافي 

ع�صمتهم، بالإ�ضافة �إلى ورود �أدعية ومناجاة عنهم وعن الأئمّة عليهم ال�سلام توهم اقترافهم 
للذنوب، الجواب:

�أ- �إنّ فهم مراد المتكلّم يعتمد على القرائن المحيطة بكلامه �سواء كانت قرائن لفظيّة �أم حاليّة 
�أم عقليّة، ولا يُقت�صر في فهم المراد على ظاهر الكلام بما هو بغ�ضّ النظر عن القرائن. فالقرائن 

د المعنى الحقيقي من الكلام. دِّ ُحت

ب- الأوامر والنواهي المنافي مخالفتها للع�صمة هي الأوامر والنواهي المولويّة الإلزاميّة لا الإر�شاديّة 
الّتي لا يترتّب عليها الذمّ والعقاب.

ج- ترك الأولى لا ينافي الع�صمة لأنّه لا �إلزام فيه.
د- الذنب والمع�صية تُطلق لغة على الأعمّ من الحرام.

هـ- هناك خطابات موجّهة للمع�صوم بظاهرها فيها �شدّة وم�ؤاخذة، وما هذا �إلّا من باب: “�إيّاك 
ا �إلى النا�س ب�شكل عام، وذلك  �أعني وا�سمعي يا جارة”. فلي�س المراد توجيه الكلام �إلى المع�صوم �إنّم

ب نفوراً لديه عن  لما لهذا الإ�سلوب من فائدة تربويّة، حيث �إنّ التوجيه المبا�شر لل�شخ�ص قد يُ�سبِّ
�سماع الموعظة.

- تف�سير نور الثقلين، ال�شيخ الحويزي، ج4، �ص234. 	48
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�أ�سئلة حول الدر�س
1- ما هي الم�سائل الّتي ينبغي مراعاتها لفهم مراد المتكلّم؟

2- ما هو الفعل الّذي يتنافى مع الع�صمة؟
3- بّني �أق�سام الأوامر والنواهي الإلهيّة، وما هي الآثار المترتّبة عليها.

4- لماذا اعتبر البع�ض �أنّ ا�ستعمال كلمة )ذنب( و)مع�صية( بحقّ المع�صومين يتنافى مع ع�صمتهم؟
5- لماذا ا�ستخدم تعالى �أ�سلوب )�إيّاك �أعني وا�سمعي يا جارة(؟

 

 

 

 



ختم النـّبوّة

 الدرس الثاني عشر:
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الدر�س الثاني ع�شر
ختم النّبوّة

�أهداف الدر�س:
1.�أن ي�ستذكر الطالب الدليل على ختم النبوة بالنبي محمد �صلى الله عليه و�آله و�سلم.

2. �أن ي�ستذكر ال�سر في ختم النبوة.
تمهيد

من الوا�ضح عند الم�سلمين قاطبة �أنّ الدّين الإ�سلامي غير مخت�صّ بمنطقة دون �أخرى ولا 
بجماعة وقوم دون غيرهم، وهو دين باقٍ �إلى قيام ال�سّاعة، وهذا ما ي�ستفاد من الخطاب القر�آني 

ا�سُ} و{يَا بَنِي �آدَمَ })49( و{رَحْمَةً  الموجّه لجميع النّا�س من خلال �آيات كثيرة مثل: {يَا �أَيُّهَا النَّ
ِيَن})50( ، فهو خطاب موجّه لكلّ النّا�س وفي كلّ زمان ومكان. لْعَاَمل لِّ

وكذلك الرّوايات كما في قول النّبيّ �صلى الله عليه و�آله و�سلم: “حلال محمّد حلال �إلى يوم القيامة، 
وحرامه حرام �إلى يوم القيامة”)51(.

فالإ�سلام دين عالميّ وخالد، وهذان الأمران يعدّان من �ضروريّات الدّين الإ�سلاميّ ومن المعلوم �أنّ 
روريّات الدّينية لا تحتاج �إلى دليل، وبملاحظة خلود الدين الإ�سلامي لا يبقى �أيّ احتمال لبعثة  ال�ضّ

نبيّ �آخر ين�سخ ال�شريعة الإ�سلاميّة، ولكن يبقى احتمال بعثة نبيّ �آخر يقوم بمهمّة تبليغ الإ�سلام 
ون�شره...

ومن هنا يلزم علينا البحث عن ختم النبوّة بنبيّ الإ�سلام �صلى الله عليه و�آله و�سلم، حتّى لا يبقى 
مجال لمثل هذا الاحتمال. وهذه الم�س�ألة و�إن كانت من ال�ضروريات الدينية �أي�ضاً الّتي لا تحتاج �إلى 

ا�ستدلال، ولكن مع ذلك يمكن ا�ستفادتها من القر�آن الكريم والروايات ال�شريفة.

الدّليل القر�آنّي

ُ بِكُلِّ  يَن وَكَانَ اَّهلل بِيِّ َ النَّ ِ وَخَاَمت �سُولَ اَّهلل جَالِكُمْ وَلَكِن رَّ ن رِّ دٌ �أَبَا �أَحَدٍ مِّ مَّ َ ا كَانَ ُحم قال تعالى:{مَّ
�شَيْءٍ عَلِيمًا} )52(

ف�إن قيل: �إنّ الآية دلّت على ختم النّبوّة بالنّبيّ محمّد �صلى الله عليه و�آله و�سلم ولم تدّل على ختم 
)الرّ�سل( والجواب وا�ضح بعد التّ�أمل في معنى النّبيّ ومعنى الرّ�سول, ف�إنّ النّبيّ �أعمّ من الرّ�سول، 
فكلّ ر�سول نبيّ ولي�س كلّ نبيّ ر�سولًا، فلا وجود لر�سول لي�س نبيّاً، وعليه فنفي النّبوّة نفي للرّ�سالة 

- �سورة الأعراف، الآيات: 26-27-28-31-35، �سورة ي�س، الآية: 60. 	49
- �سورة الأنعام، الآية: 90، �سورة يو�سف، الآية: 104، �سورة �ص، الآية: 87، �سورة التكوير، 	50

 الآية: 27، �سورة القلم، الآية: 52.
- الكافي، ال�شيخ الكليني،ج1، �ص58- ج2، �ص17. 	51

- �سورة الأحزاب، الآية: 40. 	52



53

بطريق �أولى، �إذ �إنّ نفي الأعمّ نفي للأخ�صّ دون العك�س. فعندما تقول مثلًا: لا �إن�سان )الأعمّ( 
موجود في البيت، فهذا يعني لا وجود لا لرجل )�أخ�صّ( ولا لامر�أة )�أخ�صّ(، و�إن قلت: لا امر�أة 

موجودة في البيت, ف�إنّ هذا لا يعني نفي وجود �إن�سان، �إذ قد يوجد في الدّار رجل. وعليه فنفي النبيّ 
من بعده �صلى الله عليه و�آله و�سلم نفي للر�سول �أي�ضاً فلا نبيّ من بعده ولا ر�سول.

الأدلّة الرّوائيّة على ختم النّبوّة
ورد التّ�صريح والتّ�أكيد على ختم النّبوّة بنبيّ الإ�سلام في المئات من الرّوايات، منها حديث 

المنزلة)53( الّذي نقله ال�شّيعة و�أهل ال�سّنة متواتراً عن النّبيّ �صلى الله عليه و�آله و�سلم، بحيث لا يبقى 
معه �أيّ �شكّ في �صدور م�ضمونه، وذلك حين خرج النّبيّ �صلى الله عليه و�آله و�سلم في غزوة تبوك 
وخلف عليّاً عليه ال�سلام مكانه في المدينة، فبكى علي عليه ال�سلام، فقال له ر�سول الله �صلى الله 

عليه و�آله و�سلم: “�أما تر�ضى �أن تكون مني بمنزلة هارون من مو�سى، �إلّا �أنّه لي�س بعدي نبيّ”)54(.

وفي رواية �أخرى عن النبيّ �صلى الله عليه و�آله و�سلم: “�أيّها النّا�س، لا نبيّ بعدي ولا �أمّة 
بعدكم”)55(.

وفي حديث �آخر عنه �صلى الله عليه و�آله و�سلم �أنّه قال: “�أيّها النّا�س �إنّه لا نبيّ بعدي، ولا �سنّة بعد 
�سنّتي”)56(.

ونقل هذا المعنى في �أكثر من خطبة من نهج البلاغة)57(، وفي الرّوايات والأدعية والزّيارات الم�أثورة 
عن الأئمّة الأطهار عليهم ال�سلام.

خلا�صة الدر�س
ين الإ�سلامي �شامل عامّ خالد، فهو لكلِّ الب�شر ولكلِّ زمان ومكان، فالقر�آن لطالما خاطب  - �إنّ الدِّ

ا�س}، والر�سول �صلى الله عليه و�آله و�سلم يقول: “حلال محمّد حلال �إلى  جميع النا�س {يَا �أَيُّهَا النَّ
يوم القيامة وحرام محمّد حرام �إلى يوم القيامة”.

- من الأدلّة على ختم النبوّة بالنبيّ �صلى الله عليه و�آله و�سلم:

ُ بِكُلِّ �شَيْءٍ  يَن وَكَانَ اَّهلل بِيِّ َ النَّ ِ وَخَاَمت �سُولَ اَّهلل جَالِكُمْ وَلَكِن رَّ ن رِّ دٌ �أَبَا �أَحَدٍ مِّ مَّ َ ا كَانَ ُحم قر�آنياً: {مَّ
عَلِيمًا}. 

روائيّاً: قول ر�سول الله �صلى الله عليه و�آله و�سلم للإمام عليّ عليه ال�سلام: “�أما تر�ضى �أن تكون 
منّي بمنزلة هارون من مو�سى �إلّا �أنّه لي�س بعدي نبيّ”.

- �صحيح البخاري، ج 3، �ص 58. 	53
- �صحيح البخاري، ج4، �ص209 - ج5، �ص129. 	54

- و�سائل ال�شيعة، الحرّ العاملي، ج 1، �ص 15. 	55
- م.ن، ج 18، �ص 555. 	56

- نهج البلاغة، الخطبة الأولى والخطبة 69، و83، و87، و129، و168، و193، و230. 	57





الإمـامـة )1(

 الدرس الثالث عشر:
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الدر�س الثالث ع�شر
الإمامة

�أهداف الدر�س:
1.�أن يحدد الطالب مو�ضع الخلاف الرئي�س بين ال�سنة وال�شيعة في م�س�ألة الخلافة.

2. �أن يعدد النتائج المترتبة على ر�أي ال�سنة في م�س�ألة الخلافة.
3. �أن يتعرف �إلى معنى الإمامة.

تمهيد
�إقامة النبي)�ص( لدعائم المجتمع الإ�سلامي:

�إنّ النّبيّ �صلى الله عليه و�آله و�سلم بعد هجرته من مكّة �إلى المدينة، ودفاع �أهل المدينة الم�ستميت 
وا بـ- )المهاجرين(، بينما �سُمّي �أهل المدينة  عنه، وعن الم�سلمين الّذين هاجروا من مكّة- والّذين �سُمُّ

بـ- )الأن�صار(- و�ضع دعائم و�أ�س�س المجتمع الإ�سلامي وقام ب�إدارته. 

وكان م�سجد النبيّ �صلى الله عليه و�آله و�سلم ملج�أ للمهاجرين والمحرومين، ولمعالجة ق�ضاياهم 
وم�شاكلهم الاقت�صادية والمعي�شيّة، �إ�ضافة �إلى كونه مو�ضعاً للعبادة، ومنطلقاً لن�شر الرّ�سالة الإلهيّة 

وتعليم النّا�س وتربيتهم، ومعالجة الخ�صومات والم�سائل الق�ضائيّة، ومركزاً لإ�صدار القرارات 
الع�سكريّة، وتزويد جبهات الحرب بالعدّة والعدد، و�إ�سناد الجبهات، ومعالجة �سائر الق�ضايا 

الحكوميّة.

النبي)�ص( يدير ��شؤون الم�سلمين وق�ضاياهم:
وب�إيجاز كانت �إدارة ��شؤون النّا�س وق�ضاياهم الدّينيّة والدّنيويّة تتمّ على يد النّبيّ �صلى الله عليه 
و�آله و�سلم. وكان الم�سلمون يرون �أنف�سهم مكلّفين ب�إطاعة تعاليم النّبيّ �صلى الله عليه و�آله و�سلم 

و�أوامره, لأنّ الله تعالى- �إ�ضافة لفر�ضه �إطاعة الرّ�سول المطلقة عليهم)58( – كان قد �أ�صدر �أوامر 
م�ؤكّدة على وِلاية الر�سول �صلى الله عليه و�آله و�سلم وقيادته للأمّة)59( في خ�صو�ص الم�سائل والمجالات 

ال�سّيا�سيّة والق�ضائيّة والع�سكريّة.

وبعبارة �أخرى: �إنّ النّبيّ �صلى الله عليه و�آله و�سلم �إ�ضافة لمن�صب النّبوّة والرّ�سالة، ومن�صب تعليم 
الأحكام وتبيينها، كان يملك من�صباً �إلهيّاً �آخر، هو قيادة الأمّة الإ�سلاميّة والوِلاية عليها، وتتفرّع 

منها منا�صب �أخرى، كالق�ضاء والقيادة الع�سكريّة وغيرهما. 

َ لَا يُحِبُّ الْكَافِرِينَ} �سورة �آل عمران: الآية 32، وانظر �أي�ضاً ال�سور التالية: الن�ساء: 12، و14، و69 و80، والمائدة: 92، والأنفال: 1، و20  وْاْ فَ�إِنَّ اّهلل �سُولَ ف�إنِ تَوَلَّ َ وَالرَّ - {قُلْ �أَطِيعُواْ اّهلل 	58
و46، والتوبة: 71، والنور: 51، 54، و56، والأحزاب: 66، و71، والحجرات: 14، والفتح: 16، و17، ومحمّد: 32، والمجادلة: 12، والممتحنة: 12، والتغابن: 12، والجنّ: 23.

قِّ ..} �سورة المائدة: 48، وانظر �أي�ضاً  َ ا جَاءكَ مِنَ اْحل بِعْ �أَهْوَاءهُمْ عَمَّ ُ وَلَا تَتَّ ا �أَنزَلَ اّهلل َ َ يَدَيْهِ مِنَ الْكِتَابِ وَمُهَيْمِنًا عَلَيْهِ فَاحْكُم بَيْنَهُم ِمب َا بَْني قًا ِّمل دِّ قِّ مُ�صَ َ - { وَ�أَنزَلْنَا �إِلَيْكَ الْكِتَابَ بِاْحل 	59
ال�سور التالية: �آل عمران: 152، والن�ساء: 42، و59، و65، و105، والحج: 67، والأحزاب: 6، 36، والمجادلة: 89، والح�شر: 7.
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النبي )�ص( مكلَّف بالتبليغ وتنفيذ الأحكام

وكما �أنّ الدّين الإ�سلاميّ ا�شتمل على الوظائف والتّعاليم العباديّة والأخلاقيّة، فهو كذلك ا�شتمل 
على الأحكام ال�سّيا�سيّة والاقت�صاديّة والحقوقيّة وغيرها. كما كان نبيّ الإ�سلام مكلّفاً بوظائف 

بية، وكذلك كان مكلّفاً- من قبل الله- بمهمّة تنفيذ الأحكام والتّ�شريعات  التّبليغ ومهامّ التّعليم والّرت
الإلهيّة وتطبيقها وكان بيده زمام كلّ المهامّ والمنا�صب الحكوميّة.

: قيادة الدين للب�شرية حتى نهاية العالَم
ومن البديهيّ �أنّ الدّين الّذي يدّعي قيادة الب�شريّة كلّها حتّى نهاية العالم، لا يمكنه عدم الاهتمام 

بهذه الم�سائل والق�ضايا، ولا يمكن للمجتمع القائم على �أ�سا�س هذا الدّين �أن يفتقد مثل هذه المهامّ 
والمنا�صب ال�سّيا�سيّة والحكوميّة، هذه المنا�صب والم�س�ؤوليّات الّتي ي�شملها جميعاً عنوان )الإمامة(. 
ولكن الحديث هو عمّن يقوم بهذه المهمّة بعد وفاة الر�سول؟ ومن الّذي يعّني مثل هذا ال�شّخ�ص في 

هذا المن�صب؟

ب النّبيّ، �أم �أنّ النّا�س هم الّذين ينتخبون الإمام؟  ب الإمام كما ين�صّ فهل الله تعالى هو الّذي ين�صّ
يعني هل م�شروعيّة الإمام في من�صبه م�ستمدّة من الله بالتّعيين �أو من النّا�س بالانتخاب؟

الإمامة بين ال�سنّة وال�شيعة

وهذه هي النّقطة الرّئي�سة في الخلاف بين ال�شّيعة و�أهل ال�سّنّة. 

ر�أي ال�شيعة في الإمامة:
ب فيه الأفراد ال�صالحون لذلك من قبل  فال�شّيعة تعتقد ب�أنّ الإمامة من�صب �إلهيّ، لا بدَّ و�أن ين�صّ

الله تعالى، وقد قام الله تعالى بهذا التّعيين بوا�سطة نبيّه �صلى الله عليه و�آله و�سلم، حيث عّني �أمير 
الم�ؤمنين عليّاً عليه ال�سلام خليفة له من بعده مبا�شرة، وعّني من بعده �أحدَ ع�شر �إماماً من �أولاده 

خلفاء من بعده.

ر�أي �أهل ال�سنّة في الإمامة:
ولكن �أهل ال�سّنّة يعتقدون ب�أنّ الإمامة الإلهيّة- كالنّبوّة والرّ�سالة- قد انتهت بوفاة النّبيّ �صلى الله 

عليه و�آله و�سلم وقد �أوكل للنّا�س مهمّة تعيين الإمام من بعده، بل �صرّح بع�ض كبار علماء �أهل ال�سّنّة، 
�أنّه لو �سيطر �أحد بقوّة ال�سلاح على النّا�س و�أم�سك بزمام �أمورهم، فتجب على الآخرين �إطاعته)60(.

نتائج ر�أي ال�سنّة
ل �إلى  ومن الوا�ضح �أنّ مثل هذه الآراء تفتح الأبواب �أمام الجبابرة والطّواغيت والمحتالين للتّو�صّ
مطامعهم وم�آربهم، وتوفّر عوامل التّمزّق والانحطاط والتّخلّف بين الم�سلمين. وفي الواقع �إنّ �أهل 

- الأحكام ال�سلطانيّة، �أبو يعلى، وترجمة )ال�سواد الأعظم( لأبي القا�سم ال�سمرقندي، �ص 42-40. 	60
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ال�سّنّة باعتقادهم �شرعيّة الإمامة بدون التعيين الإلهيّ قد و�ضعوا الحجر الأ�سا�س لفكرة عزل الدّين 
عن ال�سّيا�سة. وباعتقاد ال�شّيعة �أنّ هذا الأمر هو المنعطف الخطير للانحراف عن الم�سير الإ�سلاميّ 

حيح، وعن عبادة الله في جميع الجوانب والأبعاد الحياتيّة، وكذلك كان منطلقاً للكثير  الأ�صيل وال�صّ
من الانحرافات الأخرى الّتي ظهرت بين الم�سلمين من حين وفاة الر�سول �صلى الله عليه و�آله و�سلم.

وجوب البحث
من هنا، كان من الواجب على كلّ م�سلم البحث في هذا المو�ضوع بكلّ اهتمام، وبعيداً عن كلّ تقليد 

وع�صبيّة4 و�أن يحاول جهده في اكت�شاف المذهب الحقّ والدّفاع عنه، 

هّد الطّريق ويُوفّر الظّروف  راعَ والتّناحرَ، مّما ُمي و�أن يتجنّب �أتْبَاعُ المذاهب المختلفة التفرقةَ وال�صّ
الملائمة لأعداء الإ�سلام لتحقيق �أطماعهم والو�صول لم�آربهم.

ويلزم عدم ممار�سة الأعمال الّتي تو�سّع من �شقّة الخلاف بين �صفوف الم�سلمين، فيتزعزع بها 
تلاحمهم وقوّتهم تجاه الكفّار، بحيث لا تعود مفا�سده و�أ�ضراره الخطيرة �إلّا على جميع الم�سلمين، ولا 

ت�ؤدّي �إلّا �إلى �ضعف الأمّة الإ�سلاميّة، 

ولكن الحفاظ على الوحدة والتّلاحم بين الم�سلمين ينبغي �أن لا يكون عائقاً ومانعاً من البحث 
المو�ضوعيّ وبذل الجهود المخل�صة، في �سبيل التّعرف على المذهب الحقّ، وتوفير الظّروف الملائمة 

الحة لدرا�سة م�سائل الإمامة ومعالجتها دون �إثارة الع�صبيّات، هذه الم�سائل الّتي يكون  والأجواء ال�صّ
حيحة دورها الفاعل في م�صير الم�سلمين و�سعادتهم في الدّنيا والآخرة. لمعالجتها ال�صّ

خلا�صة الدر�س
- �إنّ النبيّ �صلى الله عليه و�آله و�سلم وبالإ�ضافة �إلى من�صب النبوّة والر�سالة وتعليم الأحكام 
وتبليغها، كان يملك من�صباً تنفيذيّاً وهو الإمامة والقيادة للأمّة الإ�سلاميّة والّتي يتفرّع منها 

منا�صب �أخرى كالق�ضاء والقيادة الع�سكريّة وغيرهما.

- نقطة الخلاف الرئي�سة بين ال�سنّة وال�شيعة، �أنّ من�صب الإمامة- عند ال�شيعة هو من�صب �إلهيّ 
موقوف على التعيين الإلهيّ بوا�سطة نبيّه �صلى الله عليه و�آله و�سلم وقد عّني �صلى الله عليه و�آله 

و�سلم �أمير الم�ؤمنين عليّاً عليه ال�سلام خليفة له ثمّ �أبناءه من بعده �أحد ع�شر �إماماً. 

�أمّا �أهل ال�سنّة فيعتقدون �أنّ الإمامة الإلهيّة قد انتهت بوفاة النبيّ �صلى الله عليه و�آله و�سلم وقد 
�أوكل للنا�س مهمّة تعيين الإمام من بعده.



الإمـامـة )2(

 الدرس الرابع عشر:
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الدر�س الرابع ع�شر
الامامة

مفهوم الإمامة
ئا�سة وكلّ من يت�صدّى لرئا�سة جماعة يُ�سمّى )الإمام(، �سواء كان في  الإمامة في اللّغة: هي الرِّ

طريق الحقّ �أم الباطل، وقد �أطلق م�صطلح )�أئمّة الكفر()61( في القر�آن الكريم على ر�ؤ�ساء الكفّار، 
و�أطلق على من يقتدي به الم�صلّون )�إمام الجماعة(.

ئا�سة العامّة ال�شّاملة على الأمّة الإ�سلاميّة وقيادتها  والإمامة في م�صطلح علم الكلام عبارة عن: الرِّ
في جميع الأبعاد والمجالات الدّينيّة والدّنيويّة.

ا ورد ذكر كلمة )الدّنيويّة( لأجل التّ�أكيد على �سعة ميدان الإمامة ومجالها، و�إلّا ف�إنّ تدبير  و�إنّم
الق�ضايا الدّنيويّة للأمّة الإ�سلاميّة و�إدارتها يعدُّ جزءً من الدّين الإ�سلاميّ. وهذه الرّئا�سة والقيادة- 

ا تكون �شرعيّة فيما لو كانت من قبل الله تعالى، ولا يكت�سب �أيّ �شخ�ص مثل  في ر�أي ال�شّيعة- �إنّم
هذا المقام �أ�صالة )لا نيابة( �إلّا �إذا كان مع�صوماً عن الخط�أ في بيان الأحكام والمعارف الإ�سلاميّة، 

ومنزّهاً من الذّنوب والمعا�صي. وفي الواقع �إنّ الإمام المع�صوم يمتلك كلّ منا�صب ووظائف النّبيّ 
�صلى الله عليه و�آله و�سلم �سوى النّبوّة والرّ�سالة، وكما �أنّ �أحاديث النّبيّ حجّة في بيان الحقائق 
والتّ�شريعات والأحكام والمعارف الإ�سلاميّة، وتجب �إطاعة �أوامره و�أحكامه في مختلف الق�ضايا 

الحكوميّة، كذلك الأمر في الإمام المع�صوم عليه ال�سلام.

ومن هنا يتبّني �أنّ اختلاف ال�شّيعة عن �أهل ال�سّنّة في مو�ضوع الإمامة في ثلاث م�سائل:
1- �إنّه لا بُدّ من ن�صب الإمام وتعيينه من قبل الله تعالى.

2- �إنّه لا بُدّ و�أن يملك الإمام العلم الموهوب له من الله، و�أن يكون م�صاناً عن الخط�أ.
3- �إنّه لا بُدّ و�أن يكون مع�صوماً من المع�صية.

يا عبد العزيز جهل القوم وخدعوا عن �أديانهم، �إنّ الله تبارك وتعالى لم يقب�ض نبيّه �صلى الله عليه 
و�آله و�سلم حتّى �أكمل له الدين، و�أنزل عليه القر�آن فيه تبيان كل �شيء، بّني فيه الحلال والحرام 

طْنَا ِيف الكِتَابِ مِن �شَيْء})62(.  ا فَرَّ :{مَّ والحدود والأحكام، وجميع ما يحتاج �إليه كمًّال فقال عزَّ وجلَّ
كْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ})63(،  و�أنزل في حجّة الوداع وهي �آخر عمره �صلى الله عليه و�آله و�سلم: {الْيَوْمَ �أَ

و�أمر الإمامة من تمام الدين، ولم يم�ض �صلى الله عليه و�آله و�سلم حتّى بّني لأمّته معالم دينهم، 
و�أو�ضح لهم �سبيلهم، وتركهم على ق�صد �سبيل الحقّ، و�أقام لهم عليّاً عليه ال�سلام علماً و�إماماً، وما 
ترك �شيئاً تحتاج �إليه الأمّة �إلّا بيّنه، فمن زعم �أنّ الله عزَّ وجلَّ لم يكمل دينه فقد ردّ كتاب الله -عزَّ 

انَ لَهُمْ لَعَلَّهُمْ يَنتَهُونَ } �سورة التوبة: الآية 12 َ هُمْ لَا �أَْمي ةَ الْكُفْرِ �إِنَّ ن بَعْدِ عَهْدِهِمْ وَطَعَنُواْ ِيف دِينِكُمْ فَقَاتِلُواْ �أَئِمَّ انَهُم مِّ َ كَثُواْ �أَْمي - {وَ�إنِ نَّ 	61
- �سورة الأنعام، الآية: 38. 	62
- �سورة المائدة: الآية: 67. 	63
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.”- وجلَّ

خلا�صة الدر�س:
- الإمامة لغةً: الرئا�سة، وكلّ من يت�صدّى لرئا�سة جماعة يُ�سمّى �إماماً، �سواء كان في طريق 

الحقّ �أم الباطل.

وفي ا�صطلاح علم الكلام: الرئا�سة العامّة ال�شاملة على الأمّة الإ�سلامية وقيادتها في جميع الأبعاد 
الدينيّة والدنيويّة.

والاختلاف بين ال�شيعة وال�سنّة في مو�ضوع الإمامة في ثلاث م�سائل: 
1- لا بدّ من تعيين الإمام من الله تعالى بوا�سطة النبيّ.

2- لا بّد �أن يملك الإمام العلم الموهوب من الله �سبحانه، و�أن يكون م�صاناً عن الخط�أ.
3- لا بدّ �أنّ يكون مع�صوماً عن المع�صية. 

�أ�سئلة حول الدر�س
ه النّبيّ �صلى الله عليه و�آله و�سلم �إ�ضافةً �إلى النّبوّة  1- تحدّث حول المن�صب الّذي كان يتولّا

والرّ�سالة.

2- ا�ستعر�ض- باخت�صار- مفهوم الإمامة لغةً وا�صطلاحاً.
3- ما هي نقطة الخلاف الرئي�سة بين ال�شيعة وال�سّنّة حول الإمامة؟

4- ومن الجدير بالذكر �أن العلماء الكبار كتبوا في هذا المجال الكثير من الكتب والدرا�سات 
وبمختلف اللغات، وب�أ�ساليب عديدة، ومهدوا طريق الحقّ للباحثين عن الحقيقة، نذكر نماذج منها 

�أمثال: كتاب عبقات الأنوار، والغدير، ودلائل ال�صدق، وغاية المرام و�إثبات الهداة، ونحث من لم 
ت�سمح له الظروف بالتحقيق والتو�سع على مطالعة كتاب )المراجعات(، وهو مجموعة من الر�سائل 

بين عالمين من علماء ال�شيعة و�أهل ال�سنّة، وكتاب )�أ�صل ال�شيعة و�أ�صولها(.

5- عيون �أخبار الر�ضا عليه ال�سلام، ال�شيخ ال�صدوق، ج1، �ص216.





الأدلةّ العقلية على 
ع�صمة الإمام وعلمه

 الدرس الخامس عشر:
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الدر�س الخام�س ع�شر
الأدلّة العقلية على ع�صمة الإمام وعلمه

ومن خلال هذه الملاحظات يتّ�ضح �أنّه يمكن طرح الدّين الإ�سلامي كدين كامل و�شامل ي�ستجيب 
لكلّ الاحتياجات ولجميع الب�شر، حتّى نهاية العالم، فيما لو افتر�ض وجود طريق لتوفير الم�صالح 

روريّة للأمّة في داخل الدّين نف�سه، تلك الم�صالح الّتي يمكن �أن تتعرّ�ض للتّهديد والتّدمير مع  ال�ضّ
الح للرّ�سول  وفاة الر�سول �صلى الله عليه و�آله و�سلم ولا يتمثّل هذا الطّريق �إلّا في تعيين الخليفة ال�صّ

�صلى الله عليه و�آله و�سلم، هذا الخليفة الّذي يملك العلم الموهوب من الله، ليُمْكنه بيان الحقائق 
الدّينيّة بكلّ �أبعادها وخ�صو�صيّاتها، ويتمتّع بملكة الع�صمة، حتّى لا يخ�ضع لت�أثير الدّوافع النف�سانيّة 
بوي الّذي  وال�شّيطانيّة، وحتّى لا يرتكب التّحريف العمدي في الدّين، وكذلك يمكنه القيام بالدّور الّرت

كان يمار�سه النّبيّ، �سيّما مع الأفراد الم�ؤهّلين، ولإي�صالهم �إلى �أرفع درجات الكمال. وكذلك- حين 
تتوفّر الظّروف الاجتماعيّة الملائمة- يت�صدّى للحكومة وتدبير الأمور العامّة في الأمّة الإ�سلاميّة، 

وتنفيذ التّ�شريعات الاجتماعية الإ�سلاميّة، وتطبيقها ون�شر الحقّ والعدالة في العالم.

ا يكون موافقاً للحكمة الإلهيّة فيما لو اقترن بتعيين الإمام المع�صوم،  والحا�صل: �إنّ ختم النّبوّة �إنّم
هذا الإمام الّذي يمتلك خ�صائ�ص نبيّ الإ�سلام �صلى الله عليه و�آله و�سلم كلّها عدا النّبوّة 

والرّ�سالة. 

وبذلك تثبت �ضرورة وجود الإمام، وكذلك �ضرورة توفّره على العلم الموهوب من الله، ومقام 
الع�صمة، ولزوم تعيينه ون�صبه من قبل الله، تعالى لأنّه عزَّ وجلَّ وحده الّذي يعرف ال�شّخ�ص الذي 

�أفُي�ض عليه هذا العلم والع�صمة، وهو الّذي يملك حقّ الولاية على عباده �أ�صالة، ويمكنه منح مثل 
هذا الحقّ في درجة �أدنى لأفراد يتمتّعون ب�شروط معيّنة.

فات الكماليّة، يحكم �أي�ضاً ب�ضرورتها  ف�إذاً، كما حَكَمَ العقل بلزوم ع�صمة النّبيّ وغيرها من ال�صّ
ة به كنبيّ وذلك كالوحي الّذي ثبت �أنّه لا  فات المخت�صّ لكلّ من يتوّىل وظائف و�أدوار النّبيّ، عدا ال�صّ

يكون �إلا للنبيّ دون غيره ولو كانوا �أ�صحاب ع�صمة.

عثرات الخلفاء عند ال�سنّة
ومّما يلزم الت�أكيد عليه، �أنّ غير ال�شيعة لا يقولون بمثل هذه الخ�صائ�ص لأيّ خليفة من الخلفاء، 
فلا يدّعون ن�صبه وتعيينه من الله تعالى والنّبيّ �صلى الله عليه و�آله و�سلم، ولا توفّر الخلفاء على 

العلم الموهوب من الله، ولا ملكة الع�صمة.

بل �إنّهم نقلوا في كتبهم المعتبرة عثراتهم وا�شتباهاتهم وعجزهم عن الإجابة على �أ�سئلة النّا�س 
الدّينيّة. �أمّا عثرات وخلفاء بني �أميّة وبني العبّا�س، فهي �أو�ضح من �أن تذكر، ويعرفها كلّ من له 

�أدنى اطّلاع على تاريخ الم�سلمين. وال�شّيعة وحدهم الّذين يعتقدون بوجود ال�شّروط الثّلاثة في الأئمّة 
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الاثني ع�شر من بعد النبيّ �صلى الله عليه و�آله و�سلم. ويثبت مّما ذكرنا �صحّة اعتقادهم في م�س�ألة 
لة، ومع ذلك �ستتمّ الإ�شارة في الدّر�س القادم �إلى  الإمامة، ولا يحتاج ذلك للأدلّة المو�سّعة والمف�صّ

بع�ض الأدلّة المقتب�سة من الكتاب وال�سّنّة.

الإمامة منزلة الأنبياء عليهم ال�سلام
ورد عن الإمام الرّ�ضا عليه ال�سلام في مقطع من رواية عبد العزيز عنه عليه ال�سلام: “�إنّ الإمامة 

، وخلافة الر�سول  هي منزلة الأنبياء عليهم ال�سلام و�إرث الأو�صياء، �إنّ الإمامة خلافة الله عزَّ وجلَّ
ومقام �أمير الم�ؤمنين، وميراث الح�سن والح�سين عليهم ال�سلام، �إنّ الإمامة زمام الدين، ونظام 

الم�سلمين، و�صلاح الدنيا، وعزّ الم�ؤمنين، �إنّ الإمامة �أُ�سّ الإ�سلام النّامي، وفرعه ال�سّامي، بالإمام 
دقات، و�إم�ضاء الحدود  يام والحجّ، والجهاد، وتوفير الفيء، وال�صّ تمام ال�صلاة، والزكاة، وال�صّ
والأحكام، ومنع الثُغور والأطراف. الإمام يُحلّ حلال الله، ويحرّم حرام الله، ويقيم حدود الله، 

ويذبّ عن دين الله ويدعو �إلى �سبيل ربّه بالحكمة والموعظة الح�سنة، والحجّة البالغة. الإمام 
كال�شّم�س الطّالعة للعالم وهي بالأفق بحيث لا تنالها الأيدي والأب�صار. الإمام البدر المنير، وال�سّراج 

الزّاهر والنّور ال�سّاطع، والنّجم الهادي في غياهب الدّجى، والبيدِ القفارِ، ولججِ البحار”)64(.

خلا�صة الدر�س 
نُثبت �ضرورة وجود الإمام بالبيان التالي:

�أ- الأنبياء عليهم ال�سلام �أرُ�سلوا لهداية النا�س وتربيتهم وللقيام بتنفيذ الأحكام والت�شريعات �إذا 
توفّرت الظروف.

ب- النبيّ محمّد �صلى الله عليه و�آله و�سلم بُعث لهذه الأهداف وتميّز ب�أنّ ر�سالته عالميّة عامّة خالدة 
خاتمة، لا تُن�سخ، ولا نبيّ بعد نبيّنا كما بيّنت الآيات والروايات. 

فلا بدّ �إذاً من وجود �إمام يحمل موا�صفات ي�ستطيع من خلالها تكميل مهمّة الر�سول �صلى الله عليه 
و�آله و�سلم.

ا يكون موافقاً للحكمة الإلهيّة فيما لو اقترن بتعيين الإمام المع�صوم، هذا الإمام  - ختم النبوّة �إنّم
ينبغي �أن يمتلك خ�صائ�ص نبيّ الإ�سلام ما عدا النبوّة والر�سالة.

- ينبغي �أن يكون الإمام بتعيين الله تعالى واختياره، كما كان النبيّ مختاراً منه �سبحانه، وكذلك 
ينبغي �أن يتوفّر على العلم الموهوب من الله والع�صمة عن الخط�أ والذنب.

- ال�سنّة لا يعتبرون في �إمامهم ما تقوله ال�شيعة، ولذلك نرى �أنّهم نقلوا في كتبهم عثرات الخلفاء.

- الكافي، ال�شيخ الكليني، ج1، �ص 198- 203. 	64
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�أ�سئلة حول الدر�س 
1- لماذا يعتبر ال�شّيعة الإمامة �أ�صلًا عقائديّاً؟

2- بّني فكرة �ضرورة وجود الإمام.
3- متى يكون ختم النّبوّة موافقاً للحكمة الإلهيّة؟
4- اذكر الدليل العقلي على لزوم ع�صمة الإمام.



تعيـين الإمـام

 الدرس السادس عشر:
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الدر�س ال�ساد�س ع�شر
تعيين الإمام

�أهداف الدر�س:
1.�أن ي�ستذكر الطالب الدليل على ولاية �أمير الم�ؤمنين عليه ال�سلام.
2. �أن ي�ستذكر الدليل على �إمامة الأئمة الإثني ع�شر عليهم ال�سلام

تمهيد
تقدّم في الدّر�س ال�سّابق �أنّ ختم النّبوّة بدون ن�صب الإمام المع�صوم وتعيينه مخالف للحكمة الإلهيّة، 

الحين بعد النّبيّ  و�أنّ �إكمال الدّين الإ�سلاميّ العالمي ال�شامل والخالد مرتبط بتعيين الخلفاء ال�صّ
�صلى الله عليه و�آله و�سلم �أمّا في هذا الدر�س ف�سنتناول الآيات القر�آنيّة والروايات الدالّة على هذا 

الأمر.

الدليل القر�آني والروائي:
ويمكن ا�ستفادة هذه الفكرة من الآيات القر�آنيّة الكريمة والرّوايات الكثيرة الّتي نقلها ال�شّيعة و�أهل 

ال�سّنّة في تف�سير هذه الآيات. 

يتُ لَكُمُ الإِ�سْلَامَ  مْتُ عَلَيْكُمْ نِعْمَتِي وَرَ�ضِ َ 1- منها قوله تعالى: {الْيَوْمَ �أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ وَ�أَْمت
دِينًا})65(.

وقد اتّفق المف�سّرون جميعاً على نزول هذه الآية في حجّة الوداع، �أي قبل وفاة الرّ�سول �صلى الله عليه 
رر بالإ�سلام {الْيَوْمَ يَئِ�سَ  و�آله و�سلم بعدّة �أ�شهر، وبعد �أن ت�شير الآية لي�أ�س الكفّار من �إلحاق ال�ضّ
د �إكمال الدّين في ذلك اليوم، و�إتمام النّعمة. ومع ملاحظة الكثير  ذِينَ كَفَرُواْ مِن دِينِكُمْ } ت�ؤكِّ الَّ

من الرّوايات الواردة في ��شأن نزول هذه الآية، يتّ�ضح جلياً �أنّ الإكمال والإتمام الّذين اقترنا بي�أ�س 
ا تحقّقا بن�صب خليفة للنّبيّ �صلى الله عليه و�آله و�سلم من  رر بالإ�سلام، �إنّم الكفّار من �إلحاق ال�ضّ

قبل الله تعالى، وذلك لأنّ �أعداء الإ�سلام كانوا يتوقّعون بقاء الإ�سلام بدون قائد بعد وفاة ر�سول الله 
ة مع عدم وجود الأولاد الذّكور للرّ�سول �صلى الله عليه و�آله و�سلم-  �صلى الله عليه و�آله و�سلم- وخا�صّ

عف والزّوال، بيد �أنّ الإ�سلام قد بلغ كماله بتعيين خليفة للنّبيّ �صلى الله  وبذلك يكون معر�ضاً لل�ضّ
عليه و�آله و�سلم، فتمّت بذلك النّعمة الإلهيّة وانهارت �أطماع الكافرين و�آمالهم)66(. 

وقت تعيين الإمام علي)ع(:
وقد تّم هذا التّعيين حين رجوع النّبيّ �صلى الله عليه و�آله و�سلم من حجّة الوداع. فقد جمع الحجّاج 

- �سورة المائدة، الآية: 3. 	65
- للتو�سع �أكثر حول دلالة هذه الآية يراجع تف�سير الميزان، ج 5، �ص 156 وما بعدها، الم�صحّح. 	66



69

كلّهم في مو�ضع يقال له )غدير خم(، وخلال �إلقائه خطبته الطّويلة عليهم، �س�ألهم: “�أل�ست �أولى 
بكم من �أنف�سكم”)67( قالوا: “بلى” ثمّ �أخذ بيد عليّ عليه ال�سلام ورفعها �أمام النّا�س وقال: “من 
كنت مولاه فعليّ مولاه”، وبهذا �أثبت للإمام عليه ال�سلام الولاية الإلهيّة فبايعه جميع الحا�ضرين، 

ومنهم الخليفة الثّاني الّذي هنّ�أه بقوله: “بخ بخ لك يا عليّ، �أ�صبحت مولاي ومولى كلّ م�ؤمن 
وم�ؤمنة”)68(.

مْتُ عَلَيْكُمْ نِعْمَتِي  َ كْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ وَ�أَْمت وعقيب هذا التن�صيب الإلهي نزلت الآية ال�شريفة: {الْيَوْمَ �أَ
يتُ لَكُمُ الإِ�سْلَامَ دِينًا}، فكّرب الرّ�سول �صلى الله عليه و�آله و�سلم وقال: “تمام نبوّتي وتمام دين  وَرَ�ضِ

الله ولاية عليّ بعدي”.

�إ�شارة الروايات �إلى تعيين الإمام علي)ع(
وورد في رواية نقلها �أحد علماء �أهل ال�سّنّة الكبار )الحمويني(: “فقام �أبو بكر وعمر وقالا: يا 

ة في عليّ عليه ال�سلام فقال �صلى الله عليه و�آله و�سلم: “بلى، فيه وفي  ر�سول الله هذه الآيات خا�صّ
�أو�صيائي �إلى يوم القيامة”، قالا: يا ر�سول الله بينّهم لنا، فقال: “عليّ �أخي ووزيري ووارثي وو�صيّي 

وخليفتي في �أمّتي، وولّي كلّ م�ؤمن من بعدي، ثمّ ابني الح�سن، ثمّ ابني الح�سين، ثمّ ت�سعة من ولد 
ابني الح�سين، واحداً بعد واحد، القر�آن معهم وهم مع القر�آن، لا يفارقونه ولا يفارقهم حتّى يردوا 

علي الحو�ض”)69(.

وي�ستفاد من روايات عديدة �أنّ النّبيّ �صلى الله عليه و�آله و�سلم كان م�أموراً قبل ذلك بالإعلان 
الر�سمي عن �إمامة �أمير الم�ؤمنين عليه ال�سلام على الر�أي العامّ، لكنّه كان يخ�شى حمل النّا�س مثل 
هذا العمل منه على ر�أيه ال�شّخ�صي، واتهامه �أنّه ما كان تن�صيب عليّ عليه ال�سلام �إلّا لقرابته منه 

�صلى الله عليه و�آله و�سلم فيعر�ضون عنه ولا يتقبّلونه؛ ولذلك كان يبحث عن فر�صة منا�سبة، تتوفّر 
فيها ظروف الإعلان عن مثل هذا الحدث المهمّ والخطير، حتّى نزلت الآية ال�شريفة: {يَا �أَيُّهَا 

ا�سِ})70(. مُكَ مِنَ النَّ ُ يَعْ�صِ ْ تَفْعَلْ فَمَا بَلَّغْتَ رِ�سَالَتَهُ وَاّهلل كَ وَ�إنِ َّمل بِّ �سُولُ بَلِّغْ مَا �أُنزِلَ �إِلَيْكَ مِن رَّ الرَّ

فمن خلال التّ�أكيد على �ضرورة �إبلاغ هذا النداء الإلهي- الّذي هو بم�ستوى كلّ النداءات الإلهيّة 
الأخرى، وعدم �إبلاغه ي�ساوي عدم �إبلاغ الرّ�سالة الإلهيّة كلّها- قد ب�شّره الله ب�أنّه �سيع�صمه 

ويحفظه من جميع الآثار والم�ضاعفات المتوقّعة من هذا العمل الّذي �سيزعج الكثير من النا�س الّذين 
لا يريدون الخير للأمّة. وقد �أدرك النّبيّ �صلى الله عليه و�آله و�سلم- مع نزول هذه الآية- ح�صول 

الح ت�أخيرها، ومن هنا بادر في غدير خم للقيام  الزّمان المنا�سب للقيام بهذه المهمّة، ولي�س من ال�صّ
بها)71(.

ُ�ؤْمِنِيَن مِنْ �أَنفُ�سِهِمْ }. بِيُّ �أَوَْىل بِاْمل - ي�شير بذلك للآية )6( من �سورة الأحزاب { النَّ 	67
- للت�أكد من قطعيّة �سند الحديث ودلالته يراجع عبقات الأنوار والغدير. 	68

- غاية المرام، ال�سيّد ها�شم البحراني، الباب 58 الحديث 4، نقلًا عن الفرائد للحمويني. 	69
- �سورة المائدة، الآية: 67، للتو�سع �أكثر حول دلالة الآية يراجع تف�سير الميزان، ج6، �ص 41 فما بعدها. 	70

- روى علماء �أهل ال�سنة الكبار هذه الواقعة عن �سبعة من �أ�صحاب ر�سول الله �صلى الله عليه و�آله و�سلم وهم: زيد بن �أرقم، و�أبو �سعيد الخدري، وابن عبا�س، وجابر بن عبد الله  	71
الأن�صاري، والبراء بن عازب، و�أبو هريرة، ابن م�سعود )الغدير، ج1(.
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والملاحظ: �أنّ ما يخت�صّ بهذا اليوم هو الإعلان الر�سميّ عن هذا التّعيين �أمام النّا�س، و�أخذ 
البيعة منهم، و�إلّا ف�إنّ ر�سول الله �صلى الله عليه و�آله و�سلم كان قد تعرّ�ض مراراً خلال فترة ر�سالته 

لخلافة �أمير الم�ؤمنين عليه ال�سلام وب�أ�ساليب وتعابير مختلفة.

2- ومنها حين نزلت هذه الآية: {وَ�أنَذِرْ عَ�شِيَرتَكَ الْأَقْرَبِيَن})72( 

في بدايات البعثة، قال �صلى الله عليه و�آله و�سلم لع�شيرته: “ف�أيّكم ي�ؤازرني على �أمري هذا، على 
�أن يكون هو �أخي وو�صيّي وخليفتي فيكم” واتّفق الفريقان على �إحجام القوم جميعاً �إلّا عليّ بن �أبي 

طالب و�أنّه �أوّل من ا�ستجاب)73(.

�سُولَ وَ�أُوِْيل الأَمْرِ  َ وَ�أَطِيعُواْ الرَّ ذِينَ �آمَنُواْ �أَطِيعُواْ اّهلل 3- ومنها حين نزلت الآية: { يَا �أَيُّهَا الَّ
مِنكُمْ})74(.

حيث فر�ض الله تعالى فيها �إطاعة �أولي الأمر ب�صورة مطلقة، واعتبر �إطاعتهم بم�ستوى �إطاعة 
النّبيّ �صلى الله عليه و�آله و�سلم، والروايات الدالة على ذلك كثيرة، نذكر منها:

�أ- �س�أله جابر بن عبد الله من هم الّذين وجبت طاعتهم؟ �أجاب �صلى الله عليه و�آله و�سلم: “هم 
خلفائي يا جابر و�أئمّة الم�سلمين من بعدي، �أوّلهم عليّ بن �أبي طالب، ثمّ الح�سن، ثمّ الح�سين، ثمّ 

عليّ بن الح�سين، ثمّ محمّد بن عليّ المعروف في التوراة بالباقر- �ستدركه يا جابر، ف�إذا لقيته فاقر�أه 
ادق جعفر بن محمّد، ثمّ مو�سى بن جعفر، ثمّ عليّ بن مو�سى، ثمّ محمّد بن  منّي ال�سّلام- ثمّ ال�صّ
عليّ، ثمّ عليّ بن محمّد، ثمّ الح�سن بن عليّ، ثمّ �سميّي وكنيّي حجّة الله في �أر�ضه وبقيّته في عباده 

ابن الح�سن بن عليّ”)75(.

وكما �أخبر النّبيّ �صلى الله عليه و�آله و�سلم فقد بقي جابر حيّاً حتّى �إمامة الباقر عليه ال�سلام و�أبلغه 
�سلام ر�سول الله �صلى الله عليه و�آله و�سلم.

ادق عليه ال�سلام عن قول الله عزَّ  وفي حديث روي عن �أبي ب�صير �أنّه قال: �س�ألت �أبا عبد الله ال�صّ
�سُولَ وَ�أُوِْيل الأَمْرِ مِنكُمْ } فقال: “نزلت في عليّ  َ وَ�أَطِيعُواْ الرَّ ذِينَ �آمَنُواْ �أَطِيعُواْ اّهلل : {يَا �أَيُّهَا الَّ وجلَّ

بن �أبي طالب والح�سن والح�سين عليهم ال�سلام، فقلت له: �إنّ النّا�س يقولون فما له لم ي�سمّ عليّاً 
- قال: فقولوا لهم ب�أنّ ر�سول الله �صلى الله عليه و�آله و�سلم نزلت  و�أهل بيته في كتاب الله- عزَّ وجلَّ

ا ف�سّرها لهم ر�سول الله،  لاة فلم تذكر �شيئاً عن الرّكعات الأربع �أو الثّلاث و�إنّم عليه �آيات ال�صّ
�سُولَ وَ�أُوِْيل الأَمْرِ مِنكُمْ } فقال ر�سول الله: من كنت مولاه،  طِيعُواْ الرَّ وكذلك حينما نزلت �آية {وَ�أَ
- �أن لا  وقال �صلى الله عليه و�آله و�سلم: �أو�صيكم بكتاب الله و�أهل بيتي ف�إنّي �س�ألت الله- عزَّ وجلَّ

يفرّق بينهما حتَّى يوردهما عليّ الحو�ض ف�أعطاني ذلك، وقال: لا تعلّموهم ف�إنّهم �أعلم منكم؛ �إنّهم 
- �سورة ال�شعراء، الآية: 214. 	72

- عبقات الأنوار، والغدير، والمراجعات، المراجعة 20. 	73
- �سورة الن�ساء، الآية: 59. 	74

- غاية المرام، �ص 267، ج10)ط قديمة(، و�إثبات الهداة، ج3، �ص 123، وينابيع المودة، �ص 494. 	75
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لن يخرجوكم من باب هدى، ولن يُدخلوكم في باب �ضلالة”)76(.

ب- ومن الروايات الدالة على خلافتهم عليهم ال�سلام ما كان يكرّره الرّ�سول �صلى الله عليه و�آله 
و�سلم مراراً في �أواخر �أيّام حياته: “�إنّي تارك فيكم الثّقلين، كتاب الله و�أهل بيتي و�إنّهما لن يفترقا 

حتّى يردا عليّ الحو�ض”)77(.

ج- وقال �صلى الله عليه و�آله و�سلم �أي�ضاً: “�ألا �إنّ مثلَ �أهل بيتي فيكم مثلُ �سفينة نوح من ركبها 
نجا، ومن تخلّف عنها غرق”)78( وقال مراراً مخاطباً علياً عليه ال�سلام: “�أنت ولّي كلّ م�ؤمن 

بعدي”)79( وع�شرات من الأحاديث الأخرى )80(، لا ي�سمح المجال لذكرها. وكلّها تدلّ على �أحقيّته 
بالخلافة بعد ر�سول الله �صلى الله عليه و�آله و�سلم.

وبعد كلّ ما ذكر - وهو قليل بالن�سبة لما لم يذكر- لا يبقى �أمام الباحث عن الحقيقة �إلّا الإذعان 
والإقرار بما قامت عليه الأدلّة العقليّة، والنقليّة من �آيات وروايات.

معنى الإمامة من كلام المع�صوم عليه ال�سلام
عن الإمام الر�ضا عليه ال�سلام: “هل يعرفون قدر الإمامة ومحلّها من الأمّة فيجور فيها اختيارهم؟! 

�إنّ الإمامة �أجلّ قدراً، و�أعظم ��شأناً، و�أعلى مكاناً، و�أمنع جانباً، و�أبعد غوراً من �أن يبلغها النّا�س 
بعقولهم، �أو ينالوها ب�آرائهم، �أو يقيموا �إماماً باختيارهم �إنّ الإمامة خ�صّ الله بها �إبراهيم الخليل 
 : عليه ال�سلام بعد النّبوّة، والخلّة مرتبة ثالثة، وف�ضيلة �شرّفه بها، و�أ�شاد بها ذكره، فقال عزَّ وجلَّ

تِي} قال الله  يَّ ا�سِ �إِمَامًا} فقال الخليل عليه ال�سلام:- �سروراً بها- {وَمِن ذُرِّ {�إِنِّي جَاعِلُكَ لِلنَّ
ِيَن} ف�أبطلت هذه الآية �إمامة كلّ ظالم �إلى يوم القيامة، و�صارت  اِمل : {لَا يَنَالُ عَهْدِي الظَّ عزَّ وجلَّ
} : فوة والطّهارة فقال عزَّ وجلَّ فوة، ثمّ �أكرمه الله عزَّ وجلَّ ب�أن جعلها في ذريّته �أهل ال�صّ في ال�صّ

ةً يَهْدُونَ بِ�أَمْرِنَا وَ�أَوْحَيْنَا �إِلَيْهِمْ  يَن * وَجَعَلْنَاهُمْ �أَئِمَّ ِ اِحل وَوَهَبْنَا لَهُ �إِ�سْحَقَ وَيَعْقُوبَ نَافِلَةً وَكًُّال جَعَلْنَا �صَ
كَاةِ وَكَانُوا لَنَا عَابِدِينَ })81( فلم يزل في ذريّته يرثها بع�ض  ةِ وَ�إِيتَاء الزَّ َال اتِ وَ�إِقَامَ ال�صَّ َ ْري َ فِعْلَ اْخل

ا�سِ بِ�إِبْرَاهِيمَ  : {�إِنَّ �أَوَْىل النَّ عن بع�ض حتَّى ورثها النّبيّ �صلى الله عليه و�آله و�سلم فقال الله عزَّ وجلَّ
ة فقلّدها �صلى  ُ�ؤْمِنِيَن })82( فكانت له خا�صّ ُّ اْمل ُ وَِيل ذِينَ �آمَنُواْ وَاّهلل بِيُّ وَالَّ بَعُوهُ وَهَذَا النَّ لَلَّذِينَ اتَّ

، ف�صارت في ذريّته  الله عليه و�آله و�سلم عليّاً ب�أمر الله عزَّ وجلَّ على ر�سم ما فر�ضها الله عزَّ وجلَّ
ذِينَ �أوُتُوا الْعِلْمَ وَالْإِيَمانَ لَقَدْ  : {وَقَالَ الَّ الأ�صفياء الّذين �آتاهم الله العلم والإيمان بقوله عزَّ وجلَّ
كُمْ كُنتُمْ لَا تَعْلَمُونَ} )83( فهي في ولد عليّ  ِ �إَِىل يَوْمِ الْبَعْثِ فَهَذَا يَوْمُ الْبَعْثِ وَلَكِنَّ لَبِثْتُمْ ِيف كِتَابِ اَّهلل

ة �إلى يوم القيامة �إذ لا نبيّ بعد محمّد �صلى الله عليه و�آله و�سلم، فمن �أين يختار  عليه ال�سلام خا�صّ
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ه�ؤلاء الجهّال؟!”)84(.

خلا�صة الدر�س
- قد تبّني �ضرورة تعيين �إمام من قِبَل الله تعالى، ويوجد في القر�آن الكريم والروايات �أدلّة على هذا 

التعيين:

من القر�آن الكريم 
مُكَ مِنَ  ُ يَعْ�صِ ْ تَفْعَلْ فَمَا بَلَّغْتَ رِ�سَالَتَهُ وَاّهلل كَ وَ�إنِ َّمل بِّ �سُولُ بَلِّغْ مَا �أُنزِلَ �إِلَيْكَ مِن رَّ 1- {يَا �أَيُّهَا الرَّ

ا�سِ})85(. النَّ

فهذه الآية نزلت ت�أمر ر�سول الله �صلى الله عليه و�آله و�سلم بتبليغ تعيين الإمام علي عليه ال�سلام 
خليفة بعده.

قْرَبِيَن})86(. 2- {وَ�أنَذِرْ عَ�شِيَرتَكَ الْأَ
�سُولَ وَ�أُوِْيل الأَمْرِ مِنكُمْ})87(. َ وَ�أَطِيعُواْ الرَّ ذِينَ �آمَنُواْ �أَطِيعُواْ اّهلل 3- {يَا �أَيُّهَا الَّ

من الروايات:
1- �س�أل جابر بن عبد الله الأن�صاري من هم الذين وجبت طاعتهم في الآية ال�سابقة، �أجاب 

ر�سول الله �صلى الله عليه و�آله و�سلم: “هم خلفائي يا جابر و�أئمّة الم�سلمين بعدي، �أوّلهم عليّ بن 
�أبي طالب، ثمّ الح�سن، ثمّ الح�سين، ثمّ عليّ بن الح�سين، ثمّ محمّد بن عليّ المعروف في التوراة 

بالباقر- �ستدركه يا جابر، ف�إذا لقيته فاقر�أه منّي ال�سلام- ثمّ ال�صادق جعفر بن محمّد، ثمّ مو�سى 
بن جعفر، ثمّ عليّ بن مو�سى، ثمّ محمّد بن عليّ، ثمّ عليّ بن محمّد، ثمّ الح�سن بن عليّ، ثمّ �سميّي 

وكنيّي حجّة الله في �أر�ضه وبقيّته في عباده ابن الح�سن بن عليّ”.

2- عن ر�سول الله �صلى الله عليه و�آله و�سلم: “�إنّي تارك فيكم الثقلين كتاب الله و�أهل بيتي و�إنّهما 
لن يفترقا حتّى يردا عليّ الحو�ض” وهذا حديث متواتر، رواه كثير من علماء ال�سنّة.

3- وعنه �صلى الله عليه و�آله و�سلم: “�ألا �إنّ مثل �أهل بيتي فيكم مثل �سفينة نوح من ركبها نجا، 
ومن تخلّف عنها غرق”.

- عيون �أخبار الر�ضا عليه ال�سلام، ال�شيخ ال�صدوق، ج1، �ص217. 	84
- �سورة المائدة، الآية: 67. 	85
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�أ�سئلة حول الدر�س
1- ما هي الآية المرتبطة بتعيين الإمام؟ وبّني دلالتها على ذلك.
َ فيها �أمير الم�ؤمنين عليه ال�سلام �إماماً. 2- بّني الواقعة الّتي عُّني

3- لماذا �أخّر النّبيّ �صلى الله عليه و�آله و�سلم الإعلان عن �إمامة �أمير الم�ؤمنين عليه ال�سلام، وكيف 
�أقدم على هذا الأمر؟

4- �أذكر الرّوايات الدّالة على �إمامة �سائر الأئمّة عليهم ال�سلام؟
5- ما هو فرق �إعلان الغدير عن غيره حتّى يخ�شى الر�سول �صلى الله عليه و�آله و�سلم فيه ما لم 

يخ�شه في غيره؟





الإمـام المـهدي 
عجل الله تعالى فرجه ال�شريف

)1(

 الدرس السابع عشر:
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الدر�س ال�سابع ع�شر
الإمام المهدي عجل الله تعالى فرجه ال�شريف

�أهداف الدر�س:
1.�أن يتعرف الطالب الدليل �إلى معنى الحكومة العالمية.

2. �أن ي�ستذكر �آية تتحدث عن الوعد الإلهي.
تمهيد

لقد رويت �أحاديث كثيرة من قبل ال�شّيعة و�أهل ال�سّنّة عن النّبيّ �صلى الله عليه و�آله و�سلم، �أ�شير في 
بع�ضها �إلى عدد الأئمّة فح�سب، و�أ�ضيف في بع�ضها الآخر �أنّهم جميعاً من قري�ش، وفي بع�ض �آخر 
ذكر �أنّهم بعدد نقباء بني �إ�سرائيل، وجاء في جملة منها �أنّ ت�سعة منهم من �أولاد الإمام الح�سين 

عليه ال�سلام، و�أخيراً ف�إنّ بع�ض الرّوايات ذكرت �أ�سماءهم واحداً تلو الآخر، وبع�ضها منقول عن �أهل 
ال�سّنّة، وهي متواترة من طرق ال�شّيعة)88(.

وقد رويت �أحاديث كثيرة من طرق ال�شّيعة حول �إمامة كلّ واحد من الأئمّة الأطهار عليهم ال�سلام، 
لا ي�سمح المجال لذكرها في هذا الموجز)89(. ولذلك نخ�صّ البحث في مو�ضوع الإمام الثاني ع�شر 

�صاحب الزمان عجل الله تعالى فرجه ال�شريف ومراعاة للإيجاز �سيح�صر البحث حول �أهمّ 
الملاحظات.

الحكومة الإلهيّة العالميّة
لقد حاول الأنبياء العظام عليهم ال�سلام ت�شكيل مجتمع مثالّي قائم على �أ�سا�س عبادة الله والقيم 
والتّعاليم الإلهيّة، ون�شر العدل والق�سط في الأر�ض كلّها، وقد خطا كلّ واحد منهم- بح�سب و�سعه- 
خطوة في هذا ال�سّبيل، وقد تمكّن بع�ضهم من �إقامة دولة �إلهيّة في منطقة �أو مرحلة زمنيّة معيّنة، 

ولكن لم تتوفّر لأيّ منهم الظّروف وال�شّروط المنا�سبة لإقامة الحكومة الإلهيّة العالميّة.

ومّما ينبغي الإ�شارة �إليه هو �أنّ عدم توفّر مثل هذه الظّروف وال�شّروط المنا�سبة لا يعني ق�صور 
تعاليم الأنبياء عليهم ال�سلام ومناهجهم و�أ�ساليبهم، �أو النّق�ص والتق�صير في تبليغهم و�إدارتهم 
وقيادتهم، وكذلك لا يعني عدم تحقّق الهدف الإلهيّ من بعثتهم. �إذ- وكما �أ�شرنا �إلى ذلك- �إنّ 

الهدف الإلهيّ هو: توفير الأجواء والظّروف المنا�سبة لحركة الب�شر الاختياريّة وم�سيرتهم: {لِئَلاَّ 
�سُلِ})90(. جبر النّا�س وقهرهم على اعتناق الدّين الحقّ دون  ةٌ بَعْدَ الرُّ ِ حُجَّ ا�سِ عَلَى اّهلل يَكُونَ لِلنَّ

ينِ })91( ، وهذا المقدار من الهدف قد تحقّق بقيام كلّ منهم بوظيفته  اختيار منهم {لَا �إِكْرَاهَ ِيف الدِّ
- منتخب الأثر في الإمام الثاني ع�شر، ط 3، �ص140-10. 	88
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على �أكمل وجه.

ولكنّ الَله تعالى وعد- في كتبه ال�سّماوية- ب�إقامة الحكومة الإلهيّة على الأر�ض كلّها، ويمكن اعتبار 
ذلك نوعاً من الإنباء بالغيب بالنّ�سبة لتوفّر الأجواء المنا�سبة في الم�ستقبل لتقبّل الدّين الحقّ، على 

نطاق وا�سع من المجتمع الب�شري، وحيث تتحقق على �أيدي �أ�شخا�ص متميزين- وبمعونة الإمدادات 
الغيبيّة الإلهيّة- �إزالة العقبات والحواجز الّتي تحول دون �إقامة الحكومة العالميّة، ون�شر العدل 

والق�سط في المجتمعات المظلومة والم�ست�ضعفة، والّتي �ضاقت ذرعاً بجور الظّالمين، ويئ�ست من كلّ 
المبادئ والأنظمة الحاكمة، ويمكن اعتبار ذلك هو الهدف النّهائي لبعثة خاتم النّبيّين �صلى الله عليه 

ينِ كُلِّهِ})92(. و�آله و�سلم، ودينه العالميّ والخالد، وذلك لأنّ الله قال في حقّه: {لِيُظْهِرَهُ عَلَى الدِّ

ل- على �ضوء ذلك- �إلى هذه  وبما �أنّ الإمامة متمّمة للنّبوّة، ومحقّقة لحكمة ختم النّبوّة، فيتو�صّ
النّتيجة، وهي: �أنّ هذا الهدف �سيتحقّق بوا�سطة الإمام الأخير وهو المهديّ عجل الله تعالى فرجه 

ال�شريف، وهذه الفكرة قد ذكرت في روايات متواترة.

وُي�شار هنا �إلى �آيات من القر�آن الكريم، تت�ضمّن الب�شارة والوعد ب�إقامة هذه الدّولة العالميّة، وبعد 
ذلك تُعر�ض نماذج من الرّوايات المرتبطة بهذا المو�ضوع.

الوعد الإلهي
كْرِ �أَنَّ الْأَرْ�ضَ يَرِثُهَا عِبَادِيَ  بُورِ مِن بَعْدِ الذِّ يقول الله تعالى في القر�آن الكريم: {وَلَقَدْ كَتَبْنَا ِيف الزَّ

ونَ})93(. ُ اِحل ال�صَّ

وقد ورد هذا الوعد الإلهيّ في عدّة �آيات، ومما لا يقبل ال�شّكّ �أنّه �سي�أتي اليوم الّذي يتحقّق فيه 
عَلَهُمُ  ْ ةً وََجن عَلَهُمْ �أَئِمَّ ْ عِفُوا ِيف الْأَرْ�ضِ وََجن ذِينَ ا�سْتُ�ضْ نَّ عَلَى الَّ ُ هذا الوعد الإلهيّ. {وَنُرِيدُ �أنَ نَّم

الْوَارِثِيَن})94(.

وهذه الآية- و�إن وردت في ��شأن بني �إ�سرائيل وا�ستيلائهم على زمام الأمور بعد تخلّ�صهم من قب�ضة 
الفراعنة- ولكن هذا التعبير )ونريد( ي�شير �إلى �إرادة �إلهيّة م�ستمرّة، ولذلك طبقت في الكثير من 

الرّوايات على ظهور المهدي عجل الله تعالى فرجه ال�شريف)95(.

ذِينَ �آمَنُوا مِنكُمْ وَعَمِلُوا  ُ الَّ وقد خاطب تعالى- في مو�ضع �آخر- الم�سلمين بقوله: {وَعَدَ اَّهلل
ى  َّ لَهُمْ دِينَهُمُ الَّذِي ارْتَ�ضَ َنن هُم ِيف الْأَرْ�ضِ كَمَا ا�سْتَخْلَفَ الَّذِينَ مِن قَبْلِهِمْ وَلَيُمَكِّ اتِ لَيَ�سْتَخْلِفَنَّ َ اِحل ال�صَّ

ن بَعْدِ خَوْفِهِمْ �أَمْنًا يَعْبُدُونَنِي لَا يُ�شْرِكُونَ بِي �شَيْئًا وَمَن كَفَرَ بَعْدَ ذَلِكَ فَ�أُوْلَئِكَ هُمُ  هُم مِّ لَنَّ لَهُمْ وَلَيُبَدِّ
الْفَا�سِقُونَ})96(.

مة المجل�سي، ج 51، �ص 50، ح 22، و�ص 60، ح 58 و 59. - راجع ال�سور التالية: التوبة: الآية 33، والفتح: 28، وال�صف: 9، وراجع: بحار الأنوار، العّال 	92
- �سورة الأنبياء، الآية: 105. 	93
- �سورة الق�ص�ص، الآية: 5. 	94

مة المجل�سي، ج 51، �ص 54، ح 35، و�ص 63 و 64. - بحار الأنوار، العّال 	95
- �سورة النور، الآية: 55. 	96
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وجاء في بع�ض الرّوايات، �أنّ الم�صداق الكامل لهذا الوعد �سيتحقّق في زمان ظهور الإمام الغائب 
عجل الله تعالى فرجه ال�شريف ب�صورة كاملة)97(. وهناك روايات �أخرى طبّقت بع�ض الآيات 
على الإمام الغائب عجل الله تعالى فرجه ال�شريف)98( ، نعر�ض عن ذكرها رعاية للاخت�صار 

والإيجاز)99(.

المهدي عّجل الله تعالى فرجه ال�شريف في روايات �أهل ال�سُنّة

�إنّ الرّوايات الّتي نقلها ال�شّيعة و�أهل ال�سّنّة عن النّبيّ �صلى الله عليه و�آله و�سلم حول الإمام 
المهديّعجل الله تعالى فرجه ال�شريف تفوق حدّ التّواتر، بل �إنّ الروايات الّتي نقلها �أهل ال�سّنّة وحدها 

تبلغ حدّ التّواتر، باعتراف جماعة من علمائهم)100(. وقد اعتبر جماعة منهم �أن الاعتقاد بالإمام 
الغائب مما اتّفقت عليه الفرق الإ�سلاميّة جميعاً )101(، و�ألَّف بع�ضهم كتباً وم�ؤلّفات حول الإمام 

المهديّ عجل الله تعالى فرجه ال�شريف)102(، وعلامات ظهوره، نذكر هنا بع�ضها:

- من الرّوايات العديدة الّتي رووها عن النّبيّ �صلى الله عليه و�آله و�سلم �أنّه قال: “لو لم يبق من 
الدهر �إلّا يوم لبعث الله رجلًا من �أهل بيتي يمل�ؤها عدلًا كما ملئت جوراً”)103(.

- عن �أمّ �سلمة: �أنّ ر�سول الله �صلى الله عليه و�آله و�سلم قال: “المهديّ من عترتي ومن ولد 
فاطمة”)104(.

- وعن ابن عبّا�س قال: قال ر�سول الله �صلى الله عليه و�آله و�سلم: “�إنّ عليّاً �إمام �أمّتي من بعدي، 
ومن ولده القائم المنتظر الّذي �إذا ظهر يملأ الأر�ض عدلًا وق�سطاً كما ملئت جوراً وظلماً”)105(.

خلا�صة الدر�س
- �إنّ هدف الأنبياء عليهم ال�سلام �إقامة العدل والق�سط في الأر�ض كلِّها، وعدم تمكّن الأنبياء من 

تحقيق هذا الهدف لا يعني ق�صور تعاليمهم ومناهجهم و�أ�ساليبهم �أو تق�صيراً منهم؛ بل لعدم توفّر 
الظروف المو�ضوعيّة.

كْرِ �أَنَّ الْأَرْ�ضَ يَرِثُهَا عِبَادِيَ  بُورِ مِن بَعْدِ الذِّ ومّما ورد في ذلك قوله تعالى: {وَلَقَدْ كَتَبْنَا ِيف الزَّ
ونَ})106(. ُ اِحل ال�صَّ

مة المجل�سي، ج 51، �ص 58، ح 5، و�ص 54، ح 34 و 35. - بحار الأنوار، العّال 	97
كُمْ }�سورة هود، الآية: 86. ٌ لَّ ِ خَْري ةُ اّهلل ينِ كُلِّهِ}�سورة التوبة، الآية:33 و { بَقِيَّ }�سورة الأنفال، الآية: 39 و {لِيُظْهِرَهُ عَلَى الدِّ ّهِلل ينُ كُلُّهُ  - �أمثال هذه الآيات: {وَيَكُونَ الدِّ 	98

مة المجل�سي، ج 51، �ص 64-44. - بحار الأنوار، العّال 	99
- انظر: ال�صواعق المحرقة، لابن حجر، �ص 99، ونور الأب�صار، لل�شبلنجي، �ص 155، و�إ�سعاف الراغبين، �ص 140، والفتوحات الإ�سلامية، ج 2، �ص 211. 	100

- �شرح نهج البلاغة، لابن �أبي الحديد، ج 2، �ص 535، و�سبائك الذهب، لل�سويدي، �ص 78، وغاية الم�أمول، ج 5، �ص 362. 	101
- �أمثال كتاب )البيان في �أخبار �صاحب الزمان( ت�أليف الحافظ محمّد بن يو�سف الكنجي ال�شافعي الّذي عا�ش في القرن ال�سابع، وكتاب )البرهان في علامات مهدي �آخر الزمان( 	102

ت�أليف المتّقي الهندي الّذي عا�ش في القرن العا�شر.
- �صحيح الترمذي، ج2، �ص 46، و�صحيح �أبي داود، ج 2، �ص 207، وم�سند ابن حنبل، ج 1، �ص 378، وينابيع المودّة، �ص 186 و285 و 440 و 488 و 490. 	103

- �إ�سعاف الراغبين، �ص 431، نقلا عن �صحيح م�سلم و�أبي داود والن�سائي وابن ماجة والبيهقي. 	104
- ينابيع المودّة، القندوزي، �ص 494. 	105

- �سورة الأنبياء، الآية: 105. 	106
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هُم ِيف الْأَرْ�ضِ كَمَا ا�سْتَخْلَفَ الَّذِينَ مِن  اتِ لَيَ�سْتَخْلِفَنَّ َ اِحل ذِينَ �آمَنُوا مِنكُمْ وَعَمِلُوا ال�صَّ ُ الَّ { وَعَدَ اَّهلل
َّ لَهُمْ دِينَهُمُ })107(. َنن قَبْلِهِمْ وَلَيُمَكِّ

وجاء في بع�ض الروايات �أنّ الم�صداق الكامل لهذا الوعد �سيتحقّق في زمن ظهور الإمام المهديّ عجل 
الله تعالى فرجه ال�شريف ب�صورة كاملة.

- �سورة النور، الآية: 55. 	107
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الدر�س الثامن ع�شر
الإمام المهدي عجل الله تعالى فرجه ال�شريف

�أهداف الدر�س:
1. �أن يتعرف �إلى معنى غيبة الإمام عجل الله فرجه ال�شريف.

الغَيْبَة
تُعتبر الغَيْبَة من خ�صائ�ص الإمام الثاني ع�شر عجل الله تعالى فرجه ال�شريف والّتي ورد التّ�أكيد 

عليها في الرّوايات المرويّة عن �أهل البيت عليهم ال�سلام منها:

- ما رواه عبد العظيم الح�سنيّ عن الإمام محمّد الجواد عليه ال�سلام عن �آبائه عليهم ال�سلام عن 
�أمير الم�ؤمنين عليه ال�سلام �أنّه قال: “للقائم منّا غيبة �أمدها طويل، ك�أنّي بال�شّيعة يجولون جولان 

النّعم في غيبته يطلبون المرعى فلا يجدونه، �ألا فمن ثبت منهم على دينه ولم يق�سُ قلبه لطول غيبة 
�إمامه فهو معي في درجتي يوم القيامة”.

ثمّ قال: “�إنّ القائم منّا �إذا قام لم يكن لأحد في عنقه بيعة، فلذلك تخفى ولادته ويغيب 
�شخ�صه”)108(.

- وروي عن الإمام ال�سّجاد، عن �أبيه، عن جدّه عليّ بن �أبي طالب عليه ال�سلام �أنّه قال: “و�إنّ 
للقائم منّا غيبتين، �إحداهما �أطول من الأخرى، فلا يثبت على �إمامته �إلّا من قوي يقينه و�صحّت 

معرفته”)109(.

�سرّ الغيبة ومغزاها
لقد حاول الحكّام الظالمون بعد وفاة النبي ّ�صلى الله عليه و�آله و�سلم تحريف المفاهيم والأحكام 

الدينيّة، بما يتوافق مع م�صالحهم ال�شخ�صيّة، والّتي تحفظ لهم ت�سلّطهم على رقاب النا�س، ومن 
هنا قام �سائر الأئمّة الأطهار عليهم ال�سلام بتثبيت الأ�صول العقائديّة وتر�سيخ ون�شر المعارف 

والأحكام الإ�سلاميّة، وتربية النّفو�س الم�ؤهّلة وتهذيبها، وحيثما ت�سمح الظّروف، كانوا يحرّ�ضون 
النّا�س �سرّاً على محاربة الظّالمين، والجبابرة والطّواغيت، ويزرعون فيهم الأمل بتحقّق الدّولة 

الإلهيّة العالميّة، �إلّا �أنّهم ا�ست�شهدوا جميعاً واحداً بعد الآخر، ولم تتوفّر الظروف المنا�سبة لإقامة 
الدولة الإ�سلاميّة العادلة والموعودة.

وعلى كلّ حال، تمكّن الأئمّة الأطهار عليهم ال�سلام خلال قرنين ون�صف من عر�ض الحقائق 
الإ�سّلاميّة وبيانها للنّا�س، بالرّغم من مواجهتهم الكثير من التّحدّيات والم�شاكل والمتاعب ال�شّديدة، 
وقد �أظهروا بع�ضاً منها للنّا�س عامّة وبع�ضها الآخر �أظهروه لخ�صو�ص �شيعتهم وخوا�صّ �أ�صحابهم، 

- منتخب الأثر، �ص 255. 	108
- م.ن، �ص 251. 	109
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وبذلك انت�شرت المعارف الإ�سلاميّة بمختلف �أبعادها وجوانبها في الأمّة، و�ضمن ذلك بقاءَ ال�شرّيعة 
المحمّديّة، وقد ت�شكّلت- خلال ذلك- هنا وهناك في البلاد الإ�سلاميّة بع�ض الجماعات الّتي اندفعت 

لمحاربة الحكّام الجائرين، و�أمكنهم- ولو ب�صورة محدودة- منع الجبابرة والطّواغيت من التّمادي 
في غيّهم وجورهم وعبثهم.

الوعد بظهور الإمام وقيام الحكومة الإلهية:
ولكن الّذي كان يُثير فزع الحكّام الظّالمين وقلقهم �أكثر، هو الوعد بظهور الإمام المهديّ عجل الله 

تعالى فرجه ال�شريف، الّذي كان يُهدّد وجودهم وكيانهم، ومن هنا فر�ض المعا�صرون منهم للإمام 
الح�سن الع�سكري عليه ال�سلام رقابة م�شدّدة عليه، ليقتلوا �أيّ طفل يولد له، وقد ا�ست�شهد الإمام 

عليه ال�سلام نف�سه ب�أيديهم، وهو في ريعان �شبابه، ولكن �شاءت الإرادة الإلهيّة �أن يولد المهديّ عجل 
الله تعالى فرجه ال�شريف، و�أنّ يُدّخر لخلا�ص الب�شريّة ونجاتها؛ ولهذا ال�سّبب لم يوفّق للقائه خلال 

حياة �أبيه- وحتّى الخام�سة من عمره- �إلّا �أفراد قليلون من خوا�صّ ال�شّيعة، بيد �أنّ الإمام عجل 
الله تعالى فرجه ال�شريف ارتبط بالنّا�س بعد وفاة �أبيه، بوا�سطة نوّاب �أربعة، كُلّفوا بمهمّة النّيابة 
ة)110( ، واحداً بعد الآخر، وبعد ذلك بد�أت )الغيبة الكبرى(، الّتي �ست�ستمرّ �إلى مدّة غير  الخا�صّ

معلومة، حتّى اليوم الّذي يتمّ فيه �إعداد الب�شريّة لتقبّل الحكومة الإلهيّة العالميّة، وامتلاك القدرة 
على �إقامتها وحينئذ �سيظهر الإمام عجل الله تعالى فرجه ال�شريف ب�أمر من الله تبارك وتعالى.

النتيجة
�إذن فال�سّرّ في غيبته عجل الله تعالى فرجه ال�شريف هو الحفاظ عليه من �أيدي الجبابرة 

والجائرين، وانتظار الظروف الم�ؤاتية لتقبُّل الب�شريّة �إقامة الحكومة الإلهيّة العالميّة، وامتلاك 
القدرة على �إقامتها، وقد �أ�شير في بع�ض الروايات �إلى حِكَمٍ �أخرى.

منها: امتحان النّا�س واختبار مدى ا�ستقامتهم وثباتهم بعد �إتمام الحجّة عليهم.
ومنها: �أنّ بقاء الإمام عجل الله تعالى فرجه ال�شريف على قيد الحياة يُعتبر عاملًا قويّاً وم�ؤثّراً في 

م�أنينة و�شيوع الأمل بين النّا�س، ليحاولوا �إ�صلاحَ �أنف�سهم و�إعدادَها لظهوره. زرع الطُّ

فائدة وجود الامام عجل الله تعالى فرجه ال�شريف حال الغيبة
�إنّ غيبة الإمام عجل الله تعالى فرجه ال�شريف لا تعني انقطاعه التامّ عن النّا�س، ولا ت�ستلزم 

حرمان النّا�س من بركات وجوده، ونعمة هدايته، و�إن كانت بدرجة �أقلّ و�آثار �أ�ضعف، وكما �أ�شار 
الإمام نف�سه �إلى هذا الأمر بقوله عجل الله تعالى فرجه ال�شريف: “و�أمّا وجه الانتفاع بي في غيبتي، 

فكالانتفاع بال�شّم�س، �إذا غيّبتها عن الأب�صار ال�سحاب”)111( ، ف�إنّ ال�شّم�س ي�ستفاد من نورها 
ق بع�ض الأ�شخا�ص للقاء الإمام عجل  و�شعاعها و�إن حجبتها الغيوم و�إن كانت الفائدة �أقلّ. وقد وُفِّ

- وهم: عثمان بن �سعيد، ومحمد بن عثمان بن �سعيد، والح�سين بن روح، وعلي بن محمد ال�سمري. 	110
- كمال الدين، ال�شيخ ال�صدوق، �ص 485، الباب 45 ذكر التوقيعات، الحديث 4. 	111
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الله تعالى فرجه ال�شريف وا�ستفادوا منه الكثير في ق�ضاء حوائجهم، وتوجيههم فكريّاً و�سلوكيّاً.

خلا�صة الدر�س
- �إنّ الروايات في الإمام المهديّ عجل الله تعالى فرجه ال�شريف متواترة من طريق �أهل ال�سنّة ف�ضلًا 

عن ال�شيعة، ومنها: “لو لم يبق من الدهر �إلّا يوم لبعث الله رجلًا من �أهل بيتي يمل�ؤها عدلًا كما 
ملئت جوراً”.

- تُعتبر الغَيْبَة من خ�صائ�ص الإمام المهديّ عجل الله تعالى فرجه ال�شريف والّتي ورد الت�أكيد عليها 
في الروايات، ومن �أ�سرار الغَيْبَة:

�أ- الحفاظ عليه من �أيدي الجبابرة، وانتظار الظروف الم�ؤاتية لنجاح مهمّته.
ب- امتحان النا�س واختبارهم.

 

�أ�سئلة حول الدر�س
1- هل �إنّ عدم تحقّق العدالة في الأر�ض ناتج عن ق�صور تعاليم الأنبياء عليهم ال�سلام ولماذا؟

2- �أذكر �آية تدلّ على الوعد الإلهيّ بتحقّق العدالة، ومتى تتحقّق.
3- �أذكر الأ�سرار والحكم من غيبة الإمام عجل الله تعالى فرجه ال�شريف.

4- �أذكر روايتين حول وجود المهديّ عجل الله تعالى فرجه ال�شريف، وروايتين حول غيبته؟



الاعتقاد بالإمام المهدي
عجل الله تعالى فرجه ال�شريف

 الدرس التاسع عشر:
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الدر�س التا�سع ع�شر
الاعتقاد بالإمام المهدي عجل الله تعالى فرجه ال�شريف

متى يتحقّق ظهور الإمام عجل الله تعالى فرجه ال�شريف؟
الجواب:

1- بما �أنّ الغيبة لها �أ�سباب وللظهور غايات و�أهداف كما تقدّم، وعليه لا يمكن �أن يتحقّق الظهور 
قبل ارتفاع الأ�سباب الّتي دفعت �إلى غيبة الإمام عجل الله تعالى فرجه ال�شريف، ولا بدّ من تحقّق 
الأر�ضيّة المنا�سبة والظروف المو�ضوعيّة الّتي ت�سمح بتحقّق الهدف، فعندما تُ�ضمن �سلامة الإمام 
من خلال اجتماع عدد ي�شكّل نواة لحركة الإمام، وهو عدد الم�سلمين في معركة بدر- �أي ثلاثماية 

وثلاثة ع�شر- وعندما يقطع معظم النا�س الأمل ب�إمكانيّة تحقيق العدالة على �أيدي الب�شر العاديّين، 
فيتو�سّلون تحقيق العدالة الإلهيّة على يدي رجل �إلهيّ، حينئذ تكون الأ�سباب قد ارتفعت والأر�ضيّة 

قد تهيّ�أت، و�أمّا متى يح�صل هذا؟ فهو �أمر تنح�صر معرفته بالله تعالى، ولذلك ورد النهي ال�شديد، 
والتكذيب الأكيد على ل�سان النبيّ �صلى الله عليه و�آله و�سلم والأئمّة عليه ال�سلام- لكلّ من يحاول 

توقيت الظهور، فقد ورد في الرواية عن الإمام الر�ضا عليه ال�سلام: “لقد حدّثني �أبي عن �أبيه 
عن �آبائه عليه ال�سلام �أنّ النبيّ�صلى الله عليه و�آله و�سلم قيل له: يا ر�سول الله متى يخرج القائم 
من ذريّتك؟ فقال �صلى الله عليه و�آله و�سلم: مثله مثل ال�ساعة {لَا يُجَلِّيهَا لِوَقْتِهَا �إِلاَّ هُوَ ثَقُلَتْ ِيف 

مَاوَاتِ وَالأَرْ�ضِ لَا تَ�أْتِيكُمْ �إِلاَّ بَغْتَةً} )112(”)113(. ال�سَّ

وورد عن الإمام ال�صادق عليه ال�سلام: “كذب الوقّاتون، وهلك الم�ستعجلون، ونجا الم�سلّمون و�إلينا 
ي�صيرون”)114( وغيرها من الروايات.

2- �إنّ �إخفاء الوقت له �آثار �إيجابيّة في دفع الإن�سان للعمل وال�سعي والجدّ، وتربية نف�سه وتهذيبها، 
ليكون م�ؤهّلًا وحا�ضراً عندما ت�أتيه الدعوة للخروج، وي�سمع النداء- فتبقى بذلك قلوب الم�ؤمنين 

م�شتاقة لر�ؤيته ومهيئة لتقبّل دعوتهعجل الله تعالى فرجه ال�شريف.

وقد جاء في ر�سالة الإمام عجل الله تعالى فرجه ال�شريف لل�شيخ المفيد: “فليعمل كلّ امرئ منكم بما 
يقرّبه من محبّتنا، ويتجنّب ما يُدنيه من كراهيتنا و�سخطنا، ف�إنّ �أمرنا بغتة فج�أة حين لا تنفعه توبة 

ولا يُنجيه من عقابنا ندم على حوبة”)115(

هل يوجد علامات للظهور؟
الجواب: 

- �سورة الأعراف، الآية:187. 	112
مة المجل�سي، ج 51، �ص 154. - بحار الأنوار، العّال 	113

- الكافي، ال�شيخ الكليني، ج 1، �ص 368. 	114
مة المجل�سي، ج 53، �ص 176. - بحار الأنوار، العّال 	115
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نعم لقد وردت جملة من الروايات الّتي ت�ستعر�ض بع�ض العلامات الّتي ت�سبق خروج الإمام عجل الله 
تعالى فرجه ال�شريف �إلّا �أنّه لا بدّ من الإ�شارة �إلى:

1- �إنّ العلامة هي مجرّد دليل على قرب الظهور، ولي�ست �سبباً للظهور بحيث يتوقّف عليها.
2- �إنّ العلامة لا تدلّ بال�ضرورة على ملا�صقة الظهور لها، فقد تكون علامة على ع�صر الظهور 

ولي�ست علامة لتوقيته، و�إن كان يوجد علامات تُ�شير �إلى كون الظهور قريباً جدّاً- كما �سي�أتي ـ.

3- �إنّ بع�ض العلامات ب�شكل عامّ وردت على �شكل رموز، ولذلك يُخطئ من يحاول تطبيقها ب�شكل 
نَّ  بِعُونَ �إِلَّا الظَّ قاطع على حوادث ووقائع، فلا يفيد هذا التطبيق �إلّا ظنّاً {وَمَا لَهُم بِهِ مِنْ عِلْمٍ �إِن يَتَّ

قِّ �شَيْئًا})116(. َ نَّ لَا يُغْنِي مِنَ اْحل وَ�إِنَّ الظَّ

4- يوجد علامات حتميّة الوقوع، ولكن يوجد �أي�ضاً علامات غير حتميّة وقد يح�صل البَداء فيها.
5- �أن لا يتلهّى الإن�سان بالعلامات ويقف عندها ويغفل عن الأمر المهمّ وهو ال�سعي لتهذيب نف�سه 

وتزكيتها وتهيئتها، ليكون �أهلًا ل�صحبة الإمام عجل الله تعالى فرجه ال�شريف، لأنّ هذا الّذي 
يحتاجه الم�ؤمن لنف�سه، ويطلبه منه �إمامه عجل الله تعالى فرجه ال�شريف وبذلك تتحقّق �إحدى 

فوائد جعل العلامات وبيانها.

و�إليك بع�ض العلامات الواردة ب�شكل �إجمالّي، وهي:
1- خروج الثلاثة: ورد عن النبيّ �صلى الله عليه و�آله و�سلم: “خروج الثلاثة: ال�سفيانّي 

والخرا�سانّي واليمانّي في �سنة واحدة، في �شهر واحد، في يوم واحد، ولي�س فيها من راية �أهدى من 
راية اليمانّي لأنّه يدعو �إلى الحقّ”)117(.

2- الرايات ال�سود: ورد عن النبي ّ�صلى الله عليه و�آله و�سلم: “تنزل الرايات ال�سود الّتي تخرج 
من خرا�سان �إلى الكوفة، ف�إذا ظهر المهديّ عجل الله تعالى فرجه ال�شريف بعثت �إليه بالبيعة”)118(.

3- قتل النف�س الزكية: ورد عن الإمام ال�صادق عليه ال�سلام: “ولي�س بين قيام قائم �آل محمّد 
وبين قتل النف�س الزكية �إلّا خم�س ع�شرة ليلة”)119(.

4- الخ�سف: ورد عن النبيّ �صلى الله عليه و�آله و�سلم: “...يكون عند ثلاثة خ�سوف، خ�سف 
بالم�شرق، وخ�سف بالمغرب، وخ�سف بجزيرة العرب”)120(.

5- طلوع ال�شم�س من المغرب: ورد عن الإمام الباقر عليه ال�سلام: “وطلوع ال�شم�س من المغرب من 
المحتوم”)121(.

- �سورة النجم، الآية: 28. 	116
مة المجل�سي، ج 52، �ص 210. - بحار الأنوار، العّال 	117

- م.ن، ج 52، �ص 217. 	118
- الغيبة، ال�شيخ الطو�سي، �ص 445. 	119

- معجم �أحاديث المهدي عجل الله تعالى فرجه ال�شريف، الكوراني، ج 1، �ص 311، نقلها من جملة م�صادر. 	120
مة المجل�سي، ج 52، �ص 289. - بحار الأنوار، العّال 	121
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6- ال�صيحة في ال�سماء: ورد عن الإمام الباقر عليه ال�سلام: “ينادي مناد من ال�سماء با�سم 
القائم في�سمع من بالم�شرق ومن بالمغرب، لا يبقى راقد �إلّا ا�ستيقظ، ولا قائم �إلّا قعد، ولا قاعد �إلّا 

قام على رجليه فزعاً من ذلك ال�صوت، فرحم الله من اعتبر بذلك ال�صوت ف�أجاب”)122(.

الأجواء الفا�سدة
بقيت الإ�شارة �إلى الأجواء الفا�سدة ال�سائدة في الأمّة ع�صر الظهور، وذلك من خلال الرواية 

الواردة عن �أمير الم�ؤمنين عليه ال�سلام: “...ف�إنّ علامات ذلك: �إذا �أمات النا�س ال�صلاة و�أ�ضاعوا 
الأمانة، وا�ستحلّوا الكذب، و�أكلوا الربا، و�أخذوا الرّ�شا... وباعوا الدين بالدنيا، وا�ستعملوا ال�سفهاء، 

وقطعوا الأرحام، واتبعوا الأهواء وا�ستخفوا بالدماء، وكان الحلم �ضعفاً، والظلم فخراً، وكان الأمراء 
فجرة، والوزراء ظلمة، والعرفاء خونة، والقرّاء ف�سقة، وظهرت �شهادات الزور، وا�ستعلن الفجور، 

دّق  وقول البهتان والإثم والطغيان... وكان زعيم القوم �أرذلهم، واتُقي الفاجر مخافة �شرّه، و�صُ
الكاذب وا�ؤتمن الخائن، واتخذت القيان والمعازف، ولعن �آخر الأمّة �أوّلها، وركبت ذوات الفروج 

ال�سروج، وت�شبّه الن�ساء بالرجال، والرجال بالن�ساء...”)123(.

خلا�صة الدر�س
- �أثُيرت ت�سا�ؤلات عدّة حول غياب الإمام المهدي عجل الله تعالى فرجه ال�شريف منها:

كن �أن يعي�ش الإن�سان هذا العمر الطويل؟ والجواب: هل ُمي

1- م�س�ألة طول عمر الإن�سان لي�ست من الم�ستحيلات العقليّة، والله قادر على كلّ �شيء.
2- �إنّ طول عمر الإن�سان كما �أنّه ممكن عقلًا هو واقعٌ خارجاً، كما في النبيّ نوح عليه ال�سلام 

والخ�ضر عليه ال�سلام.

- لماذا �أطال الله عمر الإمام المهدي عجل الله تعالى فرجه ال�شريف؟ 
والجواب:

�إنّه قام الدليل القطعي على الإمام المهدي عجل الله تعالى فرجه ال�شريف و�إذا لم نعرف �أ�سباب 
غيبته- فر�ضاً- هذا لا يدعونا �إلى الإنكار، فالإيمان بالمهدي عجل الله تعالى فرجه ال�شريف هو �أحد 

م�صاديق الإيمان بالغيب. ثمّ �إنّ �إقامة دول الحقِّ تحتاج �إلى المع�صوم فلو فر�ض موت الإمام الثاني 
ع�شر فهذا يعني ا�ستحالة �إقامة دولة الحقّ.

- متى يتحقّق الظهور؟ 
مة المجل�سي، ج 52، �ص 203. - بحار الأنوار، العّال 	122

- م.ن، ج 52، �ص 193. 	123
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والجواب: 
�إنّ للظهور �أ�سبابه المو�ضوعيّة فمتى حانت ظهر الإمام عجل الله تعالى فرجه ال�شريف ب�أمر الله 

تعالى. و�أمّا �إخفاء توقيت ظهوره المبارك ففيه فوائد منها: دفع الإن�سان الم�ؤمن للعمل وال�سعي وتربية 
نف�سه لتتهيّ�أ لظهوره ال�شريف.

- هل يوجد علامات للظهور؟ 
والجواب:

نعم وردت روايات ت�ستعر�ض علامات لظهوره ال�شريف، ولكن تجدر الإ�شارة �إلى �أنّ العلامة دليل 
على قرب الظهور ولي�ست �سبباً، كم �أنّها قد تكون علامة على ع�صر الظهور ولي�ست علامة لتوقيت 

ل رموز, لذلك قد يُخطئ بع�ض النا�س في تطبيقها، وعلى الإن�سان الم�ؤمن  الظهور، ثمّ �إنّ بع�ضها يُ�شكِّ
�أن لا يلتهي بالعلامات عن العمل للتمهيد للظهور المبارك.

- علامات الظهور منها حتميّ ومنها غير حتميّ قد يح�صل البداء فيها، ومن العلامات: خروج 
ال�سفياني والخرا�ساني واليماني، الرايات ال�سود من خرا�سان، قتل النف�س الزكيّة، الخ�سف، 

ال�صيحة من ال�سماء، انت�شار الف�ساد.

�أ�سئلة حول الدر�س
1- ما هي فل�سفة وعمر الإمام المهديعجل الله تعالى فرجه ال�شريف الطويل؟

2- ما هو الهدف من �إخفاء �ساعة الظهور؟
3- عدّد بع�ضاً من علامات الظهور.




