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دُرو�س قر�آنية - الثالث الثانوي

مقدمة لجنة المناهج

ب�سم الله الرحمن الرحيم
نظ���رًا للحاجة العاجلة �إلى مناهج تُلبّ���ي متطلبات م�شاريع التعليم الدين���ي الإ�سلامي لجميع المراحل 
ةٌ  -ابتدائ���ي، �إع���دادي، ثانوي- وفق خط���ة التعليم طوال ال�سن���ة وبمنهجية المراحل، وه���ي حاجةٌ مُلِحَّ
ة تُلبّي ه���ذه الحاجة بال�صورة   لاتحتم���ل الت�أخ�ي�ر، ونظ���رًا �إلى �أنَّ طبيعة العمل في �إنج���از كُتُبٍ درا�سيَّ
المطلوب���ة، والتدقيق اللازم ي�أخذُ وقتًا طويلًا، فقد ارت����أت لجنة المناهج �أن تقوم ب�إعداد هذه ال�سل�سلة 
ةٍ وكرّا�س���اتٍ من جهاتٍ  ر لنا من كُتُ���بٍ تعليميَّ ب�ص���ورة م�ؤقت���ة، وبعجالة م���ن �أمرنا قمنا بجمع م���ا توفَّ
موثوق���ة، وقمنا بترتيبها وتق�سيمها واختيار المنا�س���ب منها، والت�صرف في الن�صو� صكثيًرا، مع �إجراء 

مراجعة عامة للمحتوى.
ةِ م�صادر، وهي: فهذه المناهج الم�ؤقتة م�ستفادة من عدَّ

جميع المناهج المطبوعة للمجل� سالإ�سلامي العلمائي في البحرين.
بع�ض مقرّرات مركز الهدى للدرا�سات الإ�سلامية.

بع�ض كرّا�ساتِ م�شروع تعليم ال�صلاة والقر�آن بقرية الدراز.
بع�ض مناهج جماعة الهُدى للتعليم في القطيف.

بع�ض �إ�صدارات مركزِ المعارف للدرا�سات والبحوث الإ�سلامية.

تنويه مهم
يرجى من الأ�ساتذة الكرام و�إدارات التعليم الديني �أن يتف�ضلوا بموافاتنا بملاحظاتهم 

واقتراحاتهم؛ لتعديل وتطوير هذه المناهج، و�شكرًا.
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مركز ال�شيخ المفيد لرعاية الم�شاريع الدينيَّة

الدر�س الأول

التف�سير

ما هو التف�سير؟
التف�س�ي� رهو الك�شف والتبي���ان والتو�ضيح. وقد ارتبط هذا المُ�سمّى بالقُ���ر�آن الكريم، ف�إذا ذُكِرت هذه 

الكلمة م�ستقلة ف�إَّنه يتبادر للذهن تف�سير القُر�آن الكريم.

التف�سير التجزيئي
لمحة تاريخية عن تف�سير القُر�آن الكريم 

كان الم�سلم���ون في عه���د نزول القُ���ر�آن ي�س�ألون النبي o عن ما غم�ض عليهم م���ن �آيةٍ �أو مق�صدٍ من 
 o كلام الله تع���الى، وكان الإمام علي علي���ه ال�سلام يكتب �آيات القُر�آن النازلة، وي�س�أل عنها النبي

ن الملاحظات عنها. ويدوِّ

و كان الم�سلمون يعي�شون في جوِ القُر�آن الخال�ص، وو�سط تطبيقه ال�سليم، على مر�أى وم�سمعٍ من النبي 
 o حُ النبي o وتلامي���ذ القُ���ر�آن، من �أمث���ال الإمام علي ÷. وكان���وا يتَّبعون القُ���ر�آن وي�صحِّ

فهمهم له �إن �أخط�أوا. 
كان ذلك ما دام النبيُّ و�آله �صلى الله عليهم �أجمعين بينهم و�أبناء القُر�آن المخل�صين. 

ولكن بعد �أن بعُدوا عنهم، وبعُدوا عن لغتهم الأ�صيلة فف�سدت �أل�سنُ النا� سولهجاتهم، �أ�صبحوا ي�س�ألون 
عن معاني �آياتِ القُر�آن. 

فبمرورالزمن، دخل معهم الإ�سلام بع�ضُ اليهود والن�صارى والوثنيين من عربٍ وغيِر عرب. فاختلطت 
اللغةُ العربية بغيرها، ودخل الكثير من عقائد غير الم�سلمين مّمن دخلوا الإ�سلام، فكانت هناك حاجة 

لمعرفة عقائد الإ�سلام الحقَة، ومعرفة مداليل الآيات و�ألفاظها.
دَ من  وهن���اك م�شكل���ةٌ �أخرى برزت �أ لاوهي البع���د عن ع�صر النبي o والأئمة b مّم���ا جعل الت�أكُّ

�صحة الأحاديث ومحتواها عملية �صعبة.
ومن هنا ابتد�أت حركة التف�سير عند العلماء لبيان معاني القُر�آن وا�ستي�ضاح مقا�صده.
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دُرو�س قر�آنية - الثالث الثانوي

رين  منهج التف�سير و�أ�ساليب المفَُ�سِّ
ر هو الب���دءُ بالتف�سيِر �آيةً �آية من �سورة الفاتحة و�صولًا �إلى �سورة النا�س. وهذا هو ما  كان منه���جُ المفَُ�سِّ

يُ�سمّى بالتف�سير التجزيئي.
رٌ يطغى عليه الأ�سلوب اللغويُّ والبلاغي، و�آخرُ يغلب عليه الأ�سلوب الرِوائي  رٍ �أ�سلوبه، فمف�سِّ ولكُلِّ مُف�سِّ
– الاعتم���اد عل���ى الروايات في التف�سير-، و�آخ���رُ يغلِبُ عليه الأ�سلوبُ الفل�سفي، و�آخر يهتمُّ بالجانب 

الفقهي.
ر في القُر�آن فلن  وكُلُّ م���ا لدينا من تفا�سير في مكتبتنا هو من هذا المنهج التجزيئي. ومهما بحثَ المفَُ�سِّ

 �أوجهِ الآية.  يكون قادراً على �شمول بيان كُلِّ

ر هنا دورٌ �سلبي دور المفَُ�سِّ
���ر هن���ا دورٌ �سلب���ي. فهو هنا جال���� سعلى مائدة القُ���ر�آن ي�ستمع �إليه، و لايرج���ع �إلى معارفه  دور المفَُ�سِّ
الخارجيَّة )�أي معارفه العامة التي ا�ستفادها من غير القُر�آن الكريم، كنتائج العلوم مثلًا �أو النظريات 
المطروحة في كُلِّ مجال(. هو لا يرجع لتلك المعارف؛ ليقارنها بمعارف القُر�آن وبالنظرية القُر�آنية.

هذا هو التف�سير التجزيئي للقر�آن الكريم.

تو�ضيح �أكثر:
لكن يجب �أن نعرف �أن الذي يف�سر الآية تف�سيرا تجزيئيًّا لا يقت�صر على الآية التي يف�سرها، ويف�صلها 

عن بقية �آيات القُر�آن، بل ي�ستعين بتف�سير بقية الآيات المتعلقة في فهم وتف�سير هذه الآية. 
ولكن���ه لا يح���اول من خلال تف�سيره ا�ستخ���راج نظرية قر�آنية عامة في مو�ضوع م���ن الموا�ضيع الحياتية 

مثلا.

القر�آن الكريم المف�سّر

رِ هنا هو دور �سلبي دور المفُ�سِّ

 

= „ bà— ÿ^

fiÍ à’ ÿ^ 

 

àå Õ ª ^ 

 دور المفسر هنا هو دور سلبي
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�أ�سئلة  ومطالب

11 . h ا�س����أل بع����ض الأ�ساتذة هل يمكن �أن نح�صل على تف�سير الإمام علي ÷؟ تف�سير الزهراء
)م�صحف فاطمة( �أو تف�سير �أئمة �أهل البيت b ؟

22 ر التجزيئي �أنَّه دور �سلبي؟. لماذا قلنا عن دور المفَُ�سِّ
33 هل تعرف �أ�سماء بع�ض التفا�سير غير المذكور �أعلاه ؟ هل هي من النوع التجزيئي؟.
44 ه���ل ت�س���تمع لمحا�ض���رات الدكت���ور �أحم���د الوائلي رحمه الله تع���الى ؟ محا�ض���راته مليئة بنقا�ش .

ل  لآيات القُر�آن الكريم و تف�س�ي�رها، وترجيح الآراء فيها. ا�س���تمع �إلى �إحدى المحا�ض���رات و�سجِّ
ح لديه، ثم اعر�ض ما �سمعت على الزملاء غداً. الآية، والآراء المختلفة، والر�أي المرجَّ
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التف�سير المو�ضوعي
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مركز ال�شيخ المفيد لرعاية الم�شاريع الدينيَّة

الدر�س الثاني

التف�سير المو�ضوعي

ر دوراً �إيجابياً؟ كيف يكون دور المفَُ�سِّ
يق���ول الإمام عل���ي ÷: »ذلك القُر�آن فا�ستنطقوه ولن ينطق، ولكن �أُخبركم عنه: �أ� لاإنَّ فيه علمَ ما 

ي�أتي والحديثِ عن الما�ضي ودواءَ دائكم ونظمَ مابينكم«.

لماذا لا يكون للمف�سر دورٌ غير كونه مجرد م�ستمعا؟
ر بمو�ضوعٍ من الحياة، من الواقع، ثم يعر�ض مو�ضوعه على القُر�آن.  في التف�سير المو�ضوعي يبد�أ المفَُ�سِّ

ر لنا بنظرية �شاملة من القُر�آن في هذا المو�ضوع. م القُر�آن، ويخرج المفَُ�سِّ وهنا يُحكِّ

رِ هو الاقت�صاد الإ�سلامي، �أو طرق الدعوة، �أو النبوة، �أو الإمامة، �أو المعاد. فمثلًا يكون مو�ضوع المفَُ�سِّ
ر مو�ضوعًا، ويرجع �إلى القُر�آن  ه���ذا المنهج من التف�سير يُ�سمّى التف�سير المو�ضوعي. وفيه يخت���ار المفَُ�سِّ

فيتعرف على ما يطرحه من نظرية، ويخرج بر�أي الإ�سلام من ذلك.

���ر نظريةً �شاملة  ن المفَُ�سِّ ���هُ ر�أيٌ �شاملٌ محي���ط، وهنا يُكوِّ ���زُ ر�أيُ الإ�س�ل�امِ في كُلِّ المو�ضوع���ات ب�أنَّ ويتميَّ
ةً على عك� سالنظريات الأر�ضيَّة المحدودة. �إ�سلاميَّ

رين من القُر�آن، فيختار منه مو�ضوعًا ثم ي�سعى لمعرفة كُل ما قاله القُر�آن الكريم  وقد يبد�أُ بع�ضُ المفَُ�سِّ
حول المو�ضوع. مثال ذلك �أن يختار مثلًا خلقَ ال�سماواتِ والأر�ضِ �أو ال�صلاةَ �أو البعثَ يوم القيامة. ثم 

ةٍ متكاملة في هذا المو�ضوع الذي اختاره منه. يبحث في القُر�آن نف�سِهِ عن نظريَّ

 

رِ هنا هو دور إيجابي  دور المُفسِّ

= „ bà�— ÿ^

fiÍ à’ ÿ^ 

 

àå Õ ª ^ 

 

القر�آن الكريم المف�سّر

رِ هنا هو دور �إيجابي دور المفُ�سِّ
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ر مو�ضوع���اً مثل المو�ضوعات العقائدية كالتوحيد، ويُ�شبِعُ البحث، ثم ي�ست�شهد  وفي الع���ادة يتناول المفَُ�سِّ
بالآيات المرتبطة بالمو�ضوع. 

هُ يجمع الآيات  دَ �شاهد، �أو �أنَّ رَّ وق���د لا يك���ون هذا الأ�سلوب تف�سيراً في الحقيقة �إن كان ذكرُ الآي���اتُجم 
مُّ هذه الآيات بع�ضها �إلى بع�ض، ثم ي�ستخرج  المرتبطة بمو�ضوع ما �أولًا، قبل �أن يُ�صدِرَ �أيَّ ر�أيٍ فيه، وي�ضُ

ةَ القُر�آن.  من ذلك نظريَّ
�أ�سئلة ومطالب

11 ما المق�صود ب�أن يكون التف�سيُر �إيجابيَّا؟ً.
22 ما معنى ا�ستنطاق القُر�آن ؟ يمكن الرجوع �إلى المعنى اللفظيّ لكلمة نطق..
33 هل يمكن �أن ي�ساهم التف�سيُر المو�ضوعيُّ في وحدة الم�سلمين؟ ماذا لو بحث العلماءُ الم�سلمون عن .

مو�ضوع ر�ؤية الله، الإمامة، الخلافة، المعاد؟
44 ما الفرق بين قانون الأر�ض وقانون ال�سماء؟ �ألا يمكن الا�ستغناء بقوانين الإن�سان عن قوانين .

ال�سماء؟
55 ل �أرقام الآياتِ، واطرح . اختر مو�ض���وعاً واجمع ما ا�س���تطعت من �آياتٍ تُم�سُّ هذا المو�ض���وع. �س���جِّ

ذلك على الزملاء.
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الدر�س الثالث

بحث في مو�ضوعات 
مختلفة
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الدر�س الثالث

بحث في مو�ضوعات مختلفة
 

تمارين
دُها لك �أ�ستاذك من الأ�سئلة التالية، ونفّذ التطبيقات المطلوبة. قم بالإجابة على الأ�سئلة التي يحدِّ

ابحث في الانترنت بالكلمات التالية )يمكن البحث في كتب كبديل(:
 ) ا�ستخدم موقع www.google.comبعد تحويله للغة العربية(

11 التف�سير المو�ضوعي .
22  التف�سير التجزيئي .
33 كتب تف�سير مو�ضوعي .
44 نماذج تف�سير مو�ضوعي .
55 تف�سير مو�ضوعي جعفر ال�سبحاني.
66 تف�سير مو�ضوعي ال�شهيد محمد باقر ال�صدر .
77 تف�سير مو�ضوعي نا�صر مكارم �شيرازي.

الأمور المطلوبة في البحث:
11 مها لزملائك للحوار.. لتَ عليها من بحثك، وقدِّ �� صأربع معلوماتٍ عن التف�سير المو�ضوعي حَ�صَ لخِّ
22 ر؟ يمكن���ك الا�ستعانة بالبحث في الانترن���ت عن: �آداب . م���ا هي الأ�سا�سي���اتُ التي يحتاجُه���ا المفَُ�سِّ

ر، علوم القُر�آن والتف�سير المفَُ�سِّ
33 ف وا�س����أل نف�سك عن المو�ضوعات .  �آية، توقَّ اق���ر�أ في الم�صحف ال�شريف �س���ورة الق�ص� صوعند كُلِّ

كِن �أن تتطرق �إليها. التيُمي 
44 ق���م بجمع الآيات المتعلقة بمو�ضوع �أخلاق الأنبياء وال�صالحين في القُر�آن الكريم، ومن ذلك اكتب .

في ورقةٍ مايجبُ �أن يتحلَّى به المرء من خُلُقٍ اقتداءًِ به�ؤلاء العباقرة العظام.
55 مَ المدنيَّ والإن�س���اني؟ كيف يمكن �أن يك���ون دورُ التف�سير المو�ضوعي في . ه���ل يواكب الإ�س�ل�امُ التقدُّ

ذلك؟
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الدر�س الرابع

 تطبيقات التف�سير 
التجزيئي 1
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الدر�س الرابع

 تطبيقات التف�سير التجزيئي 1

من تف�سير الأمثل
راج���ع تف�سير الأمث���ل " الأمثل في تف�سير القُ���ر�آن العظيم" ل�سورة الكوثر، وح���اول من خلال التف�سير 

الإجابة على الأ�سئلة التالية:

11 ما هي معاني الكوثر المحتملة؟.
22 ما معنى �أبتر؟.
33 ح �أحد المعاني المذكورة للكوثر؟. هل �إنَّ �سبب نزول ال�سورة يُرجِّ
44 حناه؟. هل يمنع ذلك �أن ت�شمل ال�سورةُ معانٍ �أخرى للكوثر غير المعنى الذي رجَّ
55 كَ وَانْحَرْ(؟. لِّ لِرَبِّ كيف ن�ستفيد وجوب ق�صد القُربة في العبادة من �آية )فَ�صَ
66 ما علاقة فاطمة الزهراء عليها ال�سلام بالكوثر؟.

»�سورة الكوثَر« مَكيَّة / وَعَدَدُ �آيَ�آتِهَا ثلاث �آياتْ
محتوى ال�سّورة

الآيات:
{ ُ �آ �أَعْطَيْنَـكَ الكَوْثَرَ� فَ�صَلِّ لِرَبِّكَ وانْحَرْ� �إِنَّ �شَانِئَكَ هُوَ الأَبَْرت {�إنَّ

�سبب النزول:
• الم�شه���ور �أنّ ه���ذه ال�سّورة نزلت في مكّة، وقيل: في المدين���ة، وقيل: من المحتمل �أنّها نزلت مرّتين في 	

د �أنّها مكّية. مكّة والمدينة، لكنَّ الرّوايات في �سبب نزول ال�سّورة ت�ؤيِّ

• ذُكِر في �سبب نزول ال�سّورة: �أنَّ »العا� صبن وائل« ر�أى ر�سول الله o يخرج من الم�سجد، فالتقيا 	
ثا، و�أُنا�سٌ من �صناديد قري� شجلو���� سفي الم�سجد. فلمّا دخل »العا�ص«  عن���د باب بن���ي �سهم، وتحدَّ
 o بنِ ر�سول الله ِ قيل له: من الذي كنت تتحدث معه؟ قال: ذلك الأبتر. وكان قد توفي عبدُ اّهلل
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تهُ قري� شعند موت ابنه �أبتر. )فنزلت  وهوم���ن خديجة، وكانوا يُ�سمّون من لي� سله ابن �أبتر. ف�سمَّ
ر النّبيَّ بالنعم الوافرة والكوثر وت�صف عدوّه بالأبتر())). ال�سّورة تب�شِّ

• ولمزيد من التو�ضيح نذكر: �أنّ النّبي كان له ولدان من اُمِّ الم�ؤمنين خديجة h، �أحدهما »القا�سم« 	
والآخ���ر »الطاهر« ويُ�سمّى �أي�ضاً عبد الله. وتوفي كلاهما في مكّة. و�أ�صبح النّبيُّ من دون ولد. هذه 

رت للأعداء فر�صة الطعن بالنّبيِّ ف�سمّوه الأبتر))). الم�س�ألة وفَّ

• ةً بالغة للولد، وتعتبره امتداداً لمهامِّ الأب. 	 والعرب ح�سب تقاليدها كانت تُعيُر �أهمّيَّ
• 	.o خالَ الأعداءُ �أنّ الر�سالةَ �سوف تنتهي بوفاة الرّ�سول ، بعد وفاة عبد اّهلل
• ال�سّ���ورة نزل���ت لتُردَّ على ه�ؤلاء الأعداء ب�ش���كل �إعجازيٍّ ولتقول لهم: �إنّ ع���دوَّ الر�سولِ هو الأبتر، 	

دت من جهةٍ �آمال الأعداء، وطيَّبت خاطرَ  و�أنَّ الر�سال���ة �سوف ت�ستمر وتتوا�صل،  وهذه الب�شرى بدَّ
النّبي o بعد �أن اغتمَّ من لمزِ الأعداء وت�آمرهم.

ف�ضيلة ال�سّورة:
ُ من �أنهار الجنّةِ، واُعطيَ  ورد في ف�ضيل���ة ه���ذه ال�سّورة عن ر�سول الله o قال: »من قر�أها �سقاه اّهلل

بهُ العبادُ في يومِ عيد...«))). من الأجرِ بِعددِ كلِّ قربانٍ قرَّ
ا�سم هذه ال�سّورة )الكوثر( م�أخوذة من �أوّل �آية فيها.

)))مجمع البيان، ج10، �ص549

)))كان للرّ�س���ول �إبن �آخر من »مارية القبطية« ا�سم���ه �إبراهيم. ولد في الثامنة للهجرة بالمدينة، ولكنّه توفي �أي�ضاً قبل بلوغ الثّانية 

من عمره، وحزن عليه الر�سول كثيراً.

)))مجمع البيان، ج10، �ص548
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 �سورة الكوثر 1

الآيات:
.{ ُ �آ �أَعْطَيْنَـكَ الكَوْثَرَ� فَ�صَلِّ لِرَبِّكَ وانْحَرْ� �إِنَّ �شَانِئَكَ هُوَ الأَبَْرت {�إنَّ

التّف�سير
�أعطيناك الخير العميم،

الحديث في كُلّ هذه ال�سّورة موجّه �إلى النّبي الأكرم o )مثل �سورة وال�ضحى، و�سورة �ألم ن�شرح(، 
و�أحد �أهداف هذه ال�سور ت�سلية قلب النّبي �إزاء ركام الأحداث الم�ؤلمة وطعون الأعداء.

تقول له �أوّلًا:
�آ �أَعْطَيْنَـكَ الكَوْثَرَ}. {�إنَّ

و»الكوثر«: من الكثرة، وبمعنى الخير الكثير، ويُ�سمّى الفردُ ال�سخيُّ كوثراً.

وفي معنى »الكوثر«:
ورد �أنّ���ه لمّ���ا نزلت �سورة الكوثر �صع���د ر�سول الله o المنبر فقر�أها على النّا����س. فلما نزل قالوا: يا 
؟ قال: »نهرٌ في الجنّة �أ�شدّ بيا�ضاً من اللبن، و�أ�شدّ ا�ستقامة من  ر�س���ول الله، ما هذا الذي �أعطاك اّهلل

القدح، حافتاه قباب الدر والياقوت...« ))).
هُ عو�ضاً من ابنه«))). ُ نبيَّ وعن الإمام ال�صادق ÷ في معنى الكوثر قال: »نهر في الجنّة �أعطاه اّهلل

وقيل: هو حو�ض النّبي الذي يكثر النّا� سعليه يوم القيامة.
وقيل: هو النّبوة والكتاب، 

وقيل: هو القُر�آن. وقيل: كثرة الأ�صحاب والأ�شياع. 

)))مجمع البيان، ج10، �ص549

)))الم�صدر ال�سابق
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وقيل: هو كثرة الن�سل والذرية وقد ظهرت الكثرة في ن�سله من ولد فاطمة h حتى لا يُح�صى عددُهُم، 
وات�صل �إلى يوم القيامة مددُهُم، وروي عن ال�صادق ÷ �أنّه ال�شفاعة))).

 ّنليّغالباً الم�صاديق  الفخ���ر الرازي نق���ل خم�سة ع�شر ر�أي���اً في تف�سير الكوثر، ولكِنَّ ه���ذه التفا�سير تُب�
البارزة لمعناها الوا�سع وهو »الخير الكثير«.

رون في معنى الكوثر   ّهلل�سبحانه �أعطى ر�سوله الأكرم o نِعَماً كثيرة، منها ما ذكره المفَُ�سِّ نعلم �أنّ ا
وغيرها كثير، وكُلُّها يمكن �أن تكون تف�سيراً م�صداقيّاً للآية.

عل���ى �أيِّ ح���ال، كُلُّ الهبات الإلهية لر�سول الله o في كُلِّ المجالات تدخل في �إطار هذا الخير الكثير، 
وم���ن ذل���ك انت�صاراته على الأعداء في الغزوات، بل حتَّى علماء اُمت���ه؛ الذين يحملون م�شعل الإ�سلام 

والقُر�آن في كلّ زمان ومكان.

الإخبار بالكوثر �إخبار �إعجازي:
 ّهلل�سبحان���ه تعالى لنبيّه في هذه ال�سّ���ورة كان قبل ظهور الخير الكثير. فهو �إخبارٌ  و لانن�س���ى �أنّ كلام ا
.o لُ دليلًا �آخر على �صدق دعوة الر�سول الأعظم بالم�ستقبل القريب والبعيد، �إخبارٌ �إعجازيٌّ يُ�شكِّ

الخير الكثير ي�ستوجب ال�شكر:
ه���ذا الخ�ي� رالكثير ي�ستوجب �شكراً عظيماً، و�إن كان المخلوق لا ي�ستطيع �أداء حقِّ نعمة الخالق �أبداً. �إذ 

�أنّ توفيق ال�شكر نعمة اُخرى منه �سبحانه. ولذا يقول �سبحانه لنبيّه: {فَ�صَلِّ لِرَبِّكَ وانْحَرْ}.

))) الم�صدر ال�سابق
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الدر�س ال�ساد�س

�سورة الكوثر 2

{فَ�صَلِّ لِرَبِّكَ وانْحَرْ}.
ة و�إن كلمة )ربّ(  نعم، واهب النعم هو �سبحانه. لذلك لي� سثمّة معنى للعبادات �إن كانت لغيره. خا�صّ

تعني ا�ستمرار النعمة والتدبير والربوبية.

 ّهلل�سبحانه  بعب���ارة اُخ���رى، العبادات، �سواء كانت �صلاةً �أم نحراً، تخت�صُّ بال���ربّ وولي النعمة، وهو ا
وتعالى.

بِّ مقابل ما كان يفعله الم�شركون من �سجوده���م للأ�صنام ونحرهم لها،  والأم���ر بال�صلاة والنحر لل���رَّ
بينما كانوا يرون نِعَمَهُم من الله. وتعبير )لربِّك( دليل وا�ضح على وجوب ق�صد القربة في العبادات.

�آراء للمف�سرين:
رين يعتقدون �أنّ الآيةَ تق�صد �صلاة عيد الأ�ضح���ى والنحر فيه. لكِنَّ مفهوم الآية عام  كث�ي�رٌ م���ن المفَُ�سِّ

ووا�سع. و�صلاة عيد الأ�ضحى والنحر فيه من م�صاديق الآية البارزة.
���ةِ الناقة بين �أن���واع الأ�ضاحي.  عب���ارة »وانح���ر« من النح���ر، وهو ذب���ح الناقة. وقد يك���ون ذلك لأهميَّ

ون بالإبل، ونحرها يحتاج �إلى �إيثارٍ كثير. والم�سلمون الأوائل كانوا يعتزُّ

وذُكِرَ للآية المباركة تف�سيران �آخران.
1. المق�ص���ود م���ن كلمة )وانح���ر( �أن ا�ستقب���ل القبلة في ال�ص�ل�اة. لأنَّ النحر �أعلى ال�ص���در، والعرب 

ت�ستعمل الكلمةلا �ستقبال ال�شيء فيقولون: منازلنا تتناحر، �أي تتقابل.
هُ لماّ نزلت هذه ال�سّورة قال النّبي  2. المق�صود رفع اليد عند النحر لدى التكبير، ولذا ورد في الرّواية �أنَّ
���ه ي�أمُرُك �إذا  o لجبري���ل: »ما ه���ذه النحيرة))) التي �أمرني بها ربّ���ي؟« قال: »لي�ست بنحيرة، ولكِنَّ

))) »النح�ي�رة« �آخ���ر ال�شهر، لأنّ الإن�س���ان ي�ستقبل فيه ال�شهر الجديد. و�س�ؤال النّبي لجبريل عن ه���ذا الإ�ستقبال لل�شهر الجديد، 
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تَ و�إذا ركعتَ، و�إذا رفع���تَ ر�أ�سَكَ من الركوع، و�إذا �سجدت،  م���تَ لل�ص�ل�اة �أن ترفَعَ يديك �إذا كَّرب تحرَّ
���ه �صلاتُن���ا و�صلاةُ الملائكةِ في ال�سماواتِ ال�سبع. ف�إنَّ لكُلِّ �شيءٍ زينة، و�إنَّ زينةَ ال�صلاةِ رفعُ الأيدي  ف�إنَّ

عند كُلِّ تكبيرة«))).

وروي عن الإمام ال�صادق ÷ في تف�سير الآية �أنّهُ �أ�شار بيده وقال: »هكذا«. �أي ا�ستقبل بيديهِ القبلة 
هُ مقابل القبلة())). في افتتاح ال�صلاة )رفع يديه جاعلًا كفَّ

والتّف�سير الأوّل �أن�سب، لأنَّ المق�صود هو الردّ على �أعمال الم�شركين الذين كانوا يعبدون وينحرون لغير 
ة وقد وردت ب��شأن رفع اليد عند التكبير روايات  الله، ولك���ن لا مانع من الجمع بين هذه المع���اني، خا�صّ

كثيرة في كُتُبِ ال�شيعة وال�سنة. وبذلك يكون للآية مفهوم جامع ي�شمل هذه المعاني �أي�ضاً.

{�إنّ �شانئك هو الأبتر}.
مه به الم�شركون: {�إنّ �شانئك هو الأبتر}. وفي �آخر �آية يقول الله �سبحانه لنبيّه ردّاً على ما وَ�صَ

»ال�شانئ« هو المعادي من »ال�شنئان« ـ على وزن �ضربان ـ وهو العداء والحقد.
و»�أب�ت�ر« في الأ�صل هو الحي���وان المقطوع الذنب)1)). و�ص���در هذا التعبير من �أع���داء الإ�سلام لإنتهاك 

الحرمة والإهانة. 
 �أدب، �أي �أنّ عداوته مقرونة  وكلمة )�شانئ( فيها ايحاء ب�أنَّ عدوك لا يراعي �أيةَ حرمة، و لايلتزم ب�أيِّ
بالفظاظ���ة والدناءة. والقُر�آن يقول له�ؤلاء الأع���داء في الواقع: �إنّكم �أنتم تحملون �صفة الأبتر لا ر�سول 

الله.
م���ن جهة اُخرى، كما ذكرنا في �سبب ن���زول ال�سّورة، قري� شكانت تترقب انته���اء الر�سالة بوفاة النّبي 
o؛ لأنّه���م كانوا يقولون: �إنَّ النّبي بلا عق���ب. والقُر�آن يقول للنّبي: »ل�ست بلا عقب، بل �شانئك بلا 

عقب«.

لذلك قال له جبريل: لي�ست بنحيرة

))) مجمع البيان، ج10، �ص550.

))) مجمع البيان، ج10، �ص550.

)1)) مجمع البيان، ج1، �ص548.
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بحوثٌ في �سورة الكوثر

بحوث
1. فاطمة h و الكوثر

 ّهلللنبيّه o، وم�صاديقُهُ كثيرة، لكنَّ كثيراً من  قلنا �إنَّ »الكوثر« له معنى وا�سع ي�شمل كُلَّ خير وهبه ا
علماء ال�شيعة ذهبوا �إلى �أنَّ »فاطمة الزهراء h« من �أو�ضح م�صاديق الكوثر، لأنَّ رواية �سبب النزول 

تقول: �إنَّ الم�شركين و�صموا النّبي بالأبتر، �أي بال�شخ� صالمعدوم العقب، وجاءت الآية لتقول: 
�آ �أَعْطَيْنَـكَ الكَوْثَر}. {�إنَّ

ومن هنا ن�ستنتج �أنَّ الخير الكثير �أو الكوثر هو فاطمة الزهراء h، لأنَّ ن�سل الر�سول o انت�شر في 
اً للر�سول  الع���الم بوا�سطة هذه البن���ت الكريمة... وذرية الر�سول من فاطمة لم يكونوا امت���داداً ج�سميَّ
وا من �أجل المحافظة عليه، وكان منهم  o فح�س���ب، بل كانوا امتداداً ر�ساليّ���اً �صانوا الإ�سلام و�ضحَّ
�أئمّةُ الدين الإثنا ع�شر، �أو الخلفاء الإثنا ع�شر بعد النّبي كما �أخبر عنهم ر�سول الله o في الأحاديث 
ثين  المتوات���رة ب�ي� نال�سنة وال�شيعة، وكان منهم �أي�ض���اً الآلافُ الم�ؤلفةُ من كبار العلم���اء والفقهاء والمحُدِّ

رين، وقادة الُامّة. والمفَُ�سِّ

الفخر الرازي)من كبار علماء �أهل ال�سنّة( وكلام في الكوثر: 
والفخ���ر ال���رازي في ا�ستعرا�ضه لتفا�سير معن���ى الكوثر يقول: القول الثّالث »الكوث���ر« �أولاده. قالوا لأنَّ 
ا نزل���ت ردّاً على من عابه o بع���دم الأولاد، فالمعنى �أنَّه يعطي���ه ن�سلًا يبقون على  ه���ذه ال�سّ���ورة �إَّمن
ةَ في الدنيا  م���رِّ الزم���ان، فانظر كم قُتِلِ من �أهلِ البيت، ثمّ العالم ممتل���يءٌ منهم، ولم يبق من بني �أُميَّ
 b أح���دٌ يُعب����أ به، ثمّ انظر كم كان فيهم من الأكابر؛ من العلماء كالباقر وال�صادق والكاظم والر�ضا�

والنف� سالزكية و�أمثالهم)1)).

)1)) تف�سير الفخر الرازي، ج32، �ص124
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2. �إعجاز ال�سّورة
هذه ال�سّورة تت�ضمّن في الواقع ثلاثة من �أنباء الغيب، والحديث عن الم�ستقبل. 

فه���ي �أوّلًا تتحدث ع���ن �إعطاء الخير الكثير للنّب���ي )�أعطيناك الكوثر( وهذا الفع���ل و�إن جاء ب�صيغة 
الما�ضي، قد يعني الم�ستقبل الحتمي الوقوع. وهذا الخير الكثيُر ي�شملُ كُلَّ الانت�صارات والنجاحات التي 

عة عند نزول ال�سّورة في مكّة. �أحرزتها الدعوة الإ�سلامية فيما بعد. وهي ما كانت متوقِّ
تَهُ �ستنت�شر في الآفاق. ُ النّبيَّ ب�أنّه �سوف لا يبقى بدون عَقِب، بل �إنّ ذريَّ من جهة اُخرى، ال�سّورة تُخِرب
هِ اليوم،  قت �أي�ضاً، فلا �أثر لعدوِّ ُ ال�سّورةُ بِ�أنَّ عدوّه هو الأبتر، وهذه النبوءة تحقَّ وم���ن جه���ة ثالثة، تُخِرب
���ة وبنو العبا� سالذين عادوا النّبي و�أبناءه كان���وا ذا ن�سل لا يُح�صى عددُه، ولم يبق اليوم منهم  بن���و اُميَّ

�شيءٌ يُذكر.

3. »�إنّا« ب�صيغة الجمع، لماذا؟
 ّهلل�سبحانه ذكر نف�سه ب�صيغة الجمع )�ضمير  يلاح���ظ في ال�سّ���ورة وفي موا�ضع اُخرى من القُ���ر�آن �أنَّ ا

المتكلم مع الغير(: )�إنّا �أعطيناك الكوثر(.
هِم  ثون عن �أنف�سهم، فلا يعنون ب�شخ�صِ ه���ذا التعبير لبيان عظمته جلّت قدرتُه. فالعظماءُ ح�ي� نيتحدَّ
ن تحت �إمرتِهِم. وهي كناية عن القدرة والعظمة، وعن وجود من ي�أتمر ب�أمرهم. ون عمَّ فقط، بل يُخِرب
دُ الكوثرَ  دةٌ بحرف )�إنّ( ت�أكيداً �آخر، عند قول���ه تعالى: �إنَّ �شانِئك هو الأبتر. فت�ؤكِّ الآي���ة الكريمة م�ؤكَّ

للر�سول، و الأبتر لل�شانئ.
 ّهلل�سبحانه لنبيّه ه���ذا الكوثر، ولم يقل �آتين���اك. وهذه ب�شارة كبيرة  وعب���ارة »�أعطيناك« تعن���ي هبة ا
تُ قدمه وتبُعِدُ الوهنَ عن عزيمته؛ وليعلمَ �أنَّ �سنده هو  �صاتِ الأعداء، وتثبِّ للنّب���ي تُ�سلّي قلبه �أمام تخرُّ

؛ م�صدرُ كُلِّ خيٍر، وواهبُ ما عنده من خير كثير. اّهلل
ربّنا! لا تحرمنا مّما �أنعمت به على نبيِّك من خيٍر كثير.

نا لر�سولك، ولذريتِهِ الطاهرة، فاح�شُرنا في زُمرتِهِم. ربّنا! �إنّك تعلمُ مدى حُبِّ
ربّنا! عظمةُ ر�سولِكَ وعظمةُ ر�سالتِهِ لا تبلغها عظمة، اللّهُمّ فزِدها عزّةً ومنعةً و�شوكة.
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التجزيئي 2



34

مركز ال�شيخ المفيد لرعاية الم�شاريع الدينيَّة

الدر�س الثامن

تطبيقات التف�سير التجزيئي 2

من تف�سير الميزان
راج���ع �أولًا تف�س�ي� رال�سي���د عبد الله �شبر ثم تف�سير المي���زان - الميزان في تف�سير القُ���ر�آن لل�سيد محمد 

ح�سين الطباطبائي -، وحاول من خلال التف�سير الإجابة على الأ�سئلة التالية:
11 ما المعنى الإجمالي لل�سورة الذي فهمته من خلال تف�سير ال�سيد عبد الله �شبر؟.
22 ا منها.. هناك روايات تذكر المق�صود بالكوثر. اذكر ما تراه مهِمًّ
33 ح �أحد المعاني المذكورة للكوثر؟. بالرجوع لنف� سالقُر�آن الكريم، هل هناك ما يرجِّ
44 حاول �أن تجد ال�سرَّ في التعبير بـ”�أعطيناك” في ال�سورة..
55 ما المراد بالنحر المذكور في �آية: {فَ�صَلِّ لِرَبِّكَ وَانْحَرْ}؟.
66 يُذكر �أن هذه ال�سورة �شاهد على �إعجاز قر�آني. �صفه لنا باخت�صار..

�سورة الكوثر:
.{ ُ �آ �أَعْطَيْنَـكَ الكَوْثَرَ� فَ�صَلِّ لِرَبِّكَ وانْحَرْ� �إِنَّ �شَانِئَكَ هُوَ الأَبَْرت {�إنَّ

بيان
امتن���ان عل���ى النبي o ب�إعطائه الكوثر وتطييبٌ لنف�سه ال�شريفة ب����أنَّ �شانئه هو الأبتر، وهي �أق�صر 
�س���ورة في القُ���ر�آن وقد اختلف���ت الروايات في كون ال�سورة مكي���ة �أو مدنية، والظاه���ر �أنَّها مكية، وذكر 

بع�ضهم �أنَّها نزلت مرتين جمعًا بين الروايات.

�آ �أَعْطَيْنَـكَ الكَوْثَر}: قوله تعالى: {�إنَّ
قال في المجمع، الكوثر فوعل وهو ال�شيء الذي من ��شأنه الكثرة، والكوثر الخير الكثير، انتهى.

الأقوال في الكوثر:
و قد اختلفت �أقوالهم في تف�سير الكوثر اختلافًا عجيبًا فقيل:
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 ه���و الخ�ي� رالكثير، وقيل نهر في الجنة، وقيل: حو�ض النبي o في الجنة �أوفي المح�شر، وقيل: �أولاده 
وقي���ل: �أ�صحاب���ه و�أ�شياع���ه o �إلى ي���وم القيامة، وقيل: علم���اء �أمته o، وقيل القُ���ر�آن وف�ضائله 
كث�ي�رة، وقيل النبوة وقيل: تي�س�ي� رالقُر�آن وتخفيف ال�شرائع وقيل: الإ�سلام وقيل التوحيد، وقيل: العلم 
والحكمة، وقيل: ف�ضائله o، وقيل المقام المحمود، وقيل: هو نور قلبه o �إلى غير ذلك مما قيل، 

ه �أنهى الأقوال �إلى �ستة وع�شرين. وقد نقل عن بع�ضهم �أنَّ
وقد ا�ستند في القولين الأولين �إلى بع�ض الروايات، وباقي الأقوال لا تخلو من �إ�شكال، وكيفما كان فقوله 
ُ « وظاهر الأبتر هو المنقطع ن�سله وظاهر الجملة �أنَّها من قبيل  في �آخ���ر ال�س���ورة: » �إِنَّ �شَانِئَكَ هُوَ الْأَبَْرت
ق�صر القلب، و�أنَّ كثرة ذريته o هي المرادة وحدها بالكوثر الذي �أعطيه النبي o �أو المراد بها 
الخير الكثير وكثرة الذرية مرادة في �ضمن الخير الكثير، ولو لا ذلك لكان تحقيق الكلام بقوله: {�إِنَّ 

} خاليًا عن الفائدة. ُ بَْرت �شَانِئَكَ هُوَ الْأَ

���ا نزلت فيمن عابه o بالبتر بعد م���ا مات ابناه القا�سم  و ق���د ا�ستفا�ض���ت الروايات �أنَّ ال�سورة �إَّمن
وعب���د الله، وبذل���ك يندفع ما قيل: �إنَّ مُ���راد ال�شانىء بقوله: »�أبتر« المنقطع ع���ن قومه �أو المنقطع عن 
ا في قوله: »�إنا �أعطين���اك« من الامتنان عليه  الخ�ي�ر، فردَّ الُله علي���ه ب�أنَّه هو المنقطع من كُلِّ خ�ي�ر. وِمل
دَت الجملة  o جيءَ بلفظ المتكلِّم مع الغير الدال على العظمة، ولما فيه من تطييب نف�سه ال�شريفة �أكَّ

َ بلفظِ الإعطاء الظاهر في التمليك. ا وعُِّرب ب�إنَّ

و الجمل���ة لا تخل���و من دلالة على �أن ولد فاطم���ة b ذريته o، وهذا في نف�سه م���ن ملاحم القُر�آن 
 َّرثالله تعالى ن�سله بعده كثرة لا يعادلهم فيها �أيُّ ن�سل �آخر، مع ما نزل عليهم من النوائب  الكريم فقد ك

و �أفنى جموعهم من المقاتل الذريعة.

قوله تعالى: {فَ�صَلِّ لِرَبِّكَ وَانْحَرْ}:
ظاه���ر ال�سياق في تفريع الأمر بال�صلاة والنحر عل���ى الامتنان في قوله: »�إنا �أعطيناك الكوثر« �إنه من 

�شكر النعمة و المعنى �إذا مننا عليك ب�إعطاء الكوثر فا�شكر لهذه النعمة بال�صلاة والنحر.
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والم���راد بالنح���ر على ما رواه الفريقان ع���ن النبي o وعن علي ÷ وروت���ه ال�شيعة عن ال�صادق 
÷ وغيره من الأئمة هو رفع اليدين في تكبير ال�صلاة �إلى النحر.

و قي���ل: معنى الآية �صل لربَّك �ص�ل�اة العيد وانحر البدن، وقيل: يعني �صلِّ لربِّك وا�ستو قائمًا عند رفع 
ر�أ�سك من الركوع وقيل غير ذلك.

:{ ُ قوله تعالى: {�إِنَّ �شَانِئَكَ هُوَ الْأَبَْرت
ال�شانىء هو المبغ�ض والأبتر من لا عقب له وهذا ال�شانىء هو العا� صبن وائل.

وقيل: المراد بالأبتر المنقطع عن الخير �أو المنقطع عن قومه، وقد عرفت �أن روايات �سبب نزول ال�سورة 
 لاتلائمهُ و�ستجيء.
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بحث روائي في �سورة الكوثر

في ال���در المنثور، �أخرج البخاري واب���ن جرير والحاكم من طريق �أبي ب�شر عن �سعيد بن جبير عن ابن 
اه. ق���ال �أبو ب�شر قلت ل�سعيد بن جبير ف�إنَّ نا�سًا يزعمون  عبا����� سأنه قال: الكوثر الخير الذي �أعطاه �إيَّ

اه. �أنَّه نهر في الجنة قال: النهر الذي في الجنة من الخير الذي �أعطاه الله �إيَّ

وفي���ه، �أخ���رج اب���ن �أبي حاتم والحاك���م وابن مردويه والبيهق���ي في �سننه عن علي بن �أب���ي طالب قال: 
�آ �أَعْطَيْنَـ���كَ الكَوْثَر} قال النب���ي o لجبريل: ما هذه  لم���ا نزل���ت هذه ال�سورة على النب���ي o {�إنَّ
النح�ي�رة الت���ي �أمرني بها ربي؟ قال: �إنَّها لي�س���ت بنحيرة ولكن ي�أمرك �إذا تحرم���ت لل�صلاة �أن ترفع 
يدي���ك �إذا كبرت و�إذا ركع���ت و�إذا رفعت ر�أ�سك من الركوع؛ ف�إنَّها �صلاتن���ا و�صلاة الملائكة الذين في 

ال�سماوات ال�سبع، و�أنَّ لكُلِّ �شيءٍ زينة وزينة ال�صلاة رفع اليدين عند كُلِّ تكبيرة. 

عُونَ  ���رَّ ق���ال النبي o: رفع اليدين من الا�ستكانة التي قال الله:{...فَمَا ا�سْ���تَكَانُوا لِرَبِّهِمْ وَمَا يَتَ�ضَ
})1)):. �أق���ول: ورواه في المجم���ع، عن المقاتل ع���ن الأ�صبغ بن نباتة عنه ÷ ثم ق���ال: �أورده الثعلبي 
ا: �إنَّ جميع عترته الطاهرة رووا عنه ÷: �أنَّ معنى النحر رفع  والواح���دي في تف�سيرهما، وقال �أي�ضً

اليدين �إلى النحر في ال�صلاة.

وفي���ه، �أخ���رج ابن جرير عن �أبي جعفر في قوله: {فَ�صَ���لِّ لِرَبِّكَ } ق���ال: ال�صلاة {وانْحَر}قال يرفع 
يديه �أوّل ما يكبر في الافتتاح.

���كَ  وانْحَر}ق���ال: �إنَّ الَله �أوحى �إلى  وفي���ه، �أخ���رج ابن مردويه عن اب���ن عبا� سفي قوله: {فَ�صَ���لِّ لِرَبِّ
تَ لل�صلاة، فذاك النحر. ر�سوله �أن ارفع يديكَ حذاءَ نحرك �إذا كَّرب

)1)) الم�ؤمنون:76.
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وفي المجم���ع، في الآي���ة عن عمر بن يزيد قال �سمع���ت �أبا عبد الله ÷ يقول في قوله {فَ�صَ���لِّ لِرَبِّكَ 
ا  وانْحَ���رْ} هو رفع يديك حذاء وجه���ك:. �أقول: ثم قال: وروى عنه عبد الله بن �سنان مثله، وروي �أي�ضً

قريبًا منه عن جميل عنه.

وفي ال���در المنث���ور، �أخرج ابن �سعد وابن ع�ساكر من طريق الكلبي ع���ن �أبي �صالح عن ابن عبا� سقال: 
كان �أك�ب� رول���د ر�سول الله o القا�سم ثم زينب ثم عبد الله ث���م �أم كلثوم ثم فاطمة ثم رقية، فمات 
لُ ميت من ول���ده بمكة، ثم مات عبد الله، فقال العا� صب���ن وائل ال�سهمي: قد انقطع  القا�س���م؛ وه���و �أوَّ

ن�سلُهُ فهو �أبتر، ف�أنزل الُله {�إنَّ �شانِئَكَ هو الأبتر}.

وفي���ه، �أخ���رج الزبير بن بكار وابن ع�ساكر عن جعفر بن محمد عن �أبي���ه قال: توفي القا�سم بن ر�سول 
الله بمك���ة فم���رَّ ر�سول الله o وهو �آتٍ من جنازته على العا���� صبن وائل وابنه عمرو فقال حين ر�أى 
 ّينلأ�شن����ؤه فقال العا� صبن وائل: لا جرم لقد �أ�صبح �أبتر ف�أنزل الله {�إنَّ �ش���انِئَكَ  ر�س���ول الله o: �إ

هو الأبتر}.

وفي���ه، �أخ���رج ابن �أبي حاتم عن ال�سدي قال: كانت قري� شتق���ول �إذا مات ذكور الرجل بتر فلان، فلما 
مات ولد النبي o قال العا� صبن وائل: بتر، والأبتر الفرد.

�أق���ول: وفي بع����ض الآثار �أنَّ ال�شانىء ه���و الوليد بن المغيرة، وفي بع�ضها �أبو جه���ل وفي بع�ضها عقبة بن 
�أب���ي معيط، وفي بع�ضها كعب بن الأ�شرف، والمعتمد ما تق���دم. وي�ؤيده ما في الاحتجاج الطبر�سي، عن 
الح�س���ن ب���ن عليH: في حديث يخاط���ب فيه عمرو بن العا����ص: و�أنّك ولدت عل���ى فرا� شم�شترك 
فتحاكمت فيك رجال قري� شمنهم �أبو �سفيان بن حرب والوليد بن المغيرة وعثمان بن الحارث والن�ضر 
بن الحارث بن كلدة والعا� صبن وائل، كلهم يزعم �أنك ابنه فغلبهم عليك من بين قري�� شألأمهم ح�سبا 
و�أخبثه���م من�صبا و�أعظمهم بغية. ثم قمت خطيبًا وقل���ت: �أنا �شانىء محمد وقال العا� صبن وائل: �إنَّ 
محم���دًا رج���لٌ �أبتر، لا ولد له، فلو قد مات انقطع ذك���ره، ف�أنزل الله تبارك و تعالى: {�إنَّ �ش���انِئَكَ هو 

الأبتر}.الحديث.
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 o آ �أَعْطَيْنَـكَ الكَوْثَ���ر} قال: الكوثر نهرٌ في الجن���ة، �أعطى الُله محمدا���� وفي تف�س�ي� رالقم���ي،: {�إنَّ
ا عن ابنه �إبراهيم. عو�ضً

�أق���ول: الخبر على �إر�ساله و�إ�ضم���اره معار�ض ل�سائر الروايات وتف�س�ي� رالكوثر بنهر في الجنة لا ينافي 
التف�سير بالخير الكثير كما تقدم في خبر ابن جبير.
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تطبيق على التف�سير 
المو�ضوعي
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تطبيق على التف�سير المو�ضوعي

عمل بحثي
راج���ع الملح���ق من كتابي »نفح���ات القُر�آن« لل�شيخ نا�صر م���كارم ال�شيرازي و»مفاهي���م القُر�آن« لل�شيخ 

جعفر ال�سبحاني الم�أخوذة من الجزء الذي يتحدث عن التوحيد في كُلٍّ من الكتابين.
اعمل مع زميل لك في تلخي� صعلاقة توحيد الله تعالى بفطرة الإن�سان.

ا�ستعن بهذه العناوين:
11 البحث عن الله تعالى فطريّ..
22 تظهر الفطرة وقت ال�شدة..
33 فطريّة الاعتقاد بوجود الله تعالى..
44 عهد عالم الذر..
55 نفحات القُر�آن.
66 لل�شيخ نا�صر مكارم ال�شيرازي.
77 الطريق الباطني لمعرفة الله.

تمهيد
لُ ج���زءً من الم�ضمون الروحيِّ لدى الإن�س���ان، �أي �أنَّ الإن�سانَ لا  )الإدراكات العقلي���ة( ـ كم���ا نعلم ـ ت�شكِّ
لُ  ���لُ �إلى كلّ �شيء عن طري���ق الدليل العقلي، بل �إنّ المتطلّبات والمكت�سب���ات الفطريّة الغريزية ت�شكِّ ي�صِ
ج���زءً مهمّ���اً من المحتوى الروح���ي فيه، حتّى �أنَّ الأ�سا����سَ في الكثير من الأدلّة العقلي���ة قائم على هذه 

المكت�سبات الفطريّة، في حين تن��شأ المتطلّبات والمكت�سبات في الحيوانات عن طريق الغريزة فقط. 
ةِ للإن�سان في  وعلي���ه فانّ الذين قاموا بتحديد الإن�سان بالبعد العقلي لم يعرف���وا تمام الأبعاد الوجوديَّ

الحقيقة. 
وم���ن المتّف���ق عليه �أنّ طريق الباط���ن طريق مهمّ في م�س�أل���ة )معرفة الله( التي له���ا طرق لا تح�صى، 
والإن�س���ان هنا ي�سل���ك �أق�صر الطرق، فبدلًا من )المعرفة( ي�صل �إلى )الوجدان(، ومن )التفكير( �إلى 
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)الر�ؤية(، وبدلًا من �إعداد )المقدّمات( ي�صل �إلى ذيّها. 
�إنَّه طريق عظيم ، مثير ومريح. 

وقد اعتمدت �آيات قر�آنية عديدة على هذا المعنى وجاءت بتعابير جميلة . 

بعد هذا التمهيد ن�صغي خا�شعين �إلى الآيات الآتية )حول معرفة الله( - و�سيتم الإ�شارة �إ�إلى ما تحمل 
من م�ضامين وذلك في الدرو� سالقادمة-:

11 لْقِ الِله ذلكَ الدّينُ . َ ينِ حَنيفاً فِطْرَتَ الِله الّتي فَطَرَ النّا�سَ عَليَْها لا تَبْدِيلَ ِخل {فَ�أقِمْ وَجْهَكَ لِلدِّ
القَيِّمُ وَلكنَّ �أكْثَر النّا�سِ لا يَعْلمَونَ } )1)). 

22 {وَ�إذا مَ�سَّ النّا�سَ �ض���رٌّ دَعَوْا رَبَّهمُ مُنْيبيَن �إلَيه ثُمَّ �إذا �أَذاقَهُمْ منْهُ رَحْمَةً �إذا فَريقٌ مِنْهُمْ بِرَبِّهمْ .
يُ�شْرِكُونَ} )1))

33 ِّ �إذا هُمْ يُ�شِركُونَ} )1)). اهُمْ �إلى البَر ّ َ لَهُ الدّينَ فَلمَّا نَج لِ�ْنيص {فَ�إذا رَكِبُوا في الفُلْكِ دَعَوا الَله مُخ
44 ّ والبَحْرِ حَتّى �إذا كُنْتُم في الفُلْ���كِ وَجَريْنَ بِهِمْ برِيح طَيِّبَة وَفَرِحُوا . كُمْ في البَر {هُ���وَ الّ���ذي يُ�سَ�يّ�ّرر

لِ�صيَن  وا �أَنَّهُمْ �أحُيْطَ بِهِمْ دَعَوا الَله مُخ فٌ وَجَاءَهُمْ الموَْجُ مِنْ كُلِّ مَكان وَظَنُّ بِها جاءَتْها رِيحٌ عا�صِ
اهُمْ �إذا هُمْ يَبْغُونَ في الأَرْ�ضِ  ينَ لَئنْ �أنجيْتَنا مِنْ هذِهِ لَنكونَنَّ مِنَ ال�شّاكِرينَ * فَلمّا �أَنْج لَهُ الدِّ

بِغَيِر الَحقّ} )1))
55 مواتِ والأَرْ�ضَ لَيَقُولُنَّ خَلقََهُنَّ العزِيزُ العَليمُ} )1)). لْتَهُمْ مَنْ خَلقََ ال�سَّ {وَلَئنْ �سَ�أَ
66 لْتَهُمْ مَنْ خَلقََهُمْ لَيقُولُنَّ الُله فَ�أَنَّى يُ�ؤفَكُونَ} )1)). {وَلَئن �سَ�أَ
77 نّى يُ�ؤْفَكُونَ} . م�سَ والقَمرَ لَيقُولُنَّ الُله فَ�أَ رَ ال�شَّ مواتِ والأَرْ�ضَ وَ�سَخَّ {وَلَئنْ �س�أَلْتَهمُ مَنْ خَلقََ ال�سَّ

((1(

)1)) الروم: 30.

)1)) الروم: 33.

)1)) العنكبوت: 65 .

)1)) يون�س: 22 و23.

)1)) الزخرف: 9 .

)1)) الزخرف: 87 .

)1)) العنكبوت:61.
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88 معَ والأَبْ�صارَ وَمَنْ يُخْرجُ الَحيَّ مِنَ الميَِّتِ . لُك ال�سَّ ْ ن َمي ماءِ والأرْ�ضِ �أَمَّ {قُلْ مَنْ يَرْزُقُكُمْ مِنَ ال�سَّ
وَيُخْرجُ الميَِّتَ مِنَ الحيِّ وَمَنْ يُدَبِّرُ الأَمْرَ فَ�سَيَقُولُونَ الُله فَقُلْ �أَفَلا تَتَّقُونَ})2))

99 ���رُونَ � قُلْ مَنْ رَبُّ . َ���نْ الأَر����ضُ وَمَنْ فيها �إنْ كُنْتُم تَعلمَُونَ � �سَ���يَقُولُونَ لِله قُلْ �أَفَلا تَذَكَّ {قُ���لْ ِمل
���بْعِ وَرَبّ العَرْ�شِ العَظِيمِ � �سَ���يَقُولُونَ لِله قُلْ �أَفَلا تَتَّقُونَ � قُلْ مَنْ بِيَدِهِ مَلكُوتُ  ���مواتِ ال�سَّ ال�سَّ

ِ قُلْ فَ�أَنّى تُ�سْحَرُونَ})2)) ّهِلل كُلِّ �شَيء وَهُوَ يُجيُر وَلا يُجارُ عَليَْهِ �إن كُنْتُم تَعْلمَُونَ * �سَيَقُولُونَ 
يتَهُمْ وَ�أَ�شْ���هَدَهُمْ عَلى �أَنْفُ�سِ���هِمْ �ألَ�سْ���تُ بِرَبِّكُم قَالُوا 1010 ���كَ مِنْ بَني �آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّ {وَ�إذْ �أَخَ���ذَ رَبُّ

نّا كُنّا عَنْ هذا غافِلِيَن} )2)) بَلى �شَهِدْنا �أَنْ تَقُولُوا يَومَ القِيَامةِ �إِ

)2)) يون�س: 31 .

)2)) الم�ؤمنون: 84 ـ 89 .

)2)) الأعراف: 172 .
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بحث في كلمة: فطرة
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 الدر�س الحادي ع�شر

بحث في كلمة: فطرة

الآية الأولى: 
لْ���قِ الِله ذلكَ الدّينُ  َ ي���نِ حَنيفاً فِطْرَتَ الِله الّتي فَطَ���رَ النّا�سَ عَليَْها لا تَبْدِيلَ ِخل {فَ�أقِ���مْ وَجْهَ���كَ لِلدِّ

القَيِّمُ وَلكنَّ �أكْثَرالنّا�سِ لا يَعْلمَونَ} )2))

�شرح المفردات
ا يكون  )فط���رة( م���ن )فَطْر( وتعني ـ كم���ا �أ�سلفنا ـ ال�شقّ طولًا،  ث���مّ �أُطلِقَ على كُلِّ �ش���يءٍ، وال�شقّ رّمب

ا للإ�صلاح ولذا ي�ستعمل للمعنيين.  للهدم، ورّمب

وبم���ا �أنّ )الخل���ق( بمثابة �شقّ �ستار الع���دم المظلم، يكون �أحد المعاني المهمّة له���ذه المفردة هو الإيجاد 
ا.  والخلق، ولنف� سال�سبب يعطي معنى الإبداع والإختراع �أي�ضً

كم���ا يطلق لف���ظ )الأفطار( عل���ى هدم ال�صيام له���ذا الأمر حيث ين�ش���قّ ال�صيام )وه���و فعل مت�صل 
وم�ستمرّ( بالأكل ونظائره. 

كما ي�ستعمل هذا اللفظ في نمو النباتات �أي�ضاً وذلكلا ن�شقاق الأر�ض وخروج النباتات منها، كما يطلق 
على عملية ا�ستخراج اللبن من ال�ضرع با�صبعين، فك�أنّه ين�شقّ ويخرج منه اللبن. 

نق���ل ع���ن ابن عبّا� سقوله: لم �أع���رف معنى )فاطر ال�سم���وات والأر�ض( جيّداً حتّ���ى جاء �إلّي رجلان 
عربيان يتنازعان على بئر، فقال �أحدهما لإثبات ملكيته: 

�أنا فطرتها بمعنى )�أنا حفرتها(، هنا �أدركت �أنّ )فطرة( تعني الإيجاد والإبتداء في ال�شيء. 
ويطلق على الحبوب التي تظهر في وجوه البنين والبنات ا�سم )تقاطير( �أو )نفاطير()2)). 

ا هو لوجودها في خلقة الإن�سان كما  واعتب���ار بع�ض اللغويين مفردة )فط���رة( بمعنى الدين وال�شرع �إّمن
�سي�أتي. 

)2)) الروم: 30.

)2)) ل�سان العرب ، مفردات الراغب ، نهاية ابن الأثير ، ومجمع البحرين



47

دُرو�س قر�آنية - الثالث الثانوي

جمع الآيات وتف�سيرها
الخلق الثابت والرا�سخ 

ينِ  ح ب����أنّ )الدين( �أمرٌ فط���ريّ وتخاطب النب���ي o: {فَ�أَقمْ وَجْهَ���كَ للدِّ الآي���ة الُاولى الت���ي تُ�صرِّ
حَنيفاً})2)). 

وم���ن �أج���ل التعليل �أو الت�شجي���ع على هذا الأمر تقول الآية بع���د ذلك: {فِطْرَتَ الِله الّت���ي فَطَرَ النّا�سَ 
عَلَيْها})2)). 

لٍ  وبم���ا �أنّ م���ن الم�سلَّمات وجود الإن�سجام بين )الت�شريع( و )التكوي���ن( حيث لا يمكن وجود �أمر مت�أ�صِّ
في خل���ق الإن�س���ان غير من�سجم مع �سلوكه، يمكن �أن يكون هذا التعب�ي� ردليلًا على وجوب العمل ب�أ�صل 

التوحيد، ونفي كلّ �شرك .
 

العلاقات الدينية من �أ�شدّ العلاقات الإن�سانية تجذّراً:
لْقِ الِله})2)).  َ وللمزيد من الت�أكيد تقول الآية بعد ذلك : {لا تَبْديلَ ِخل

ح لنا في  وهذا يعني انّ ما يتجذّر في �أعماق الوجود الإن�ساني ي�ستمرّ ك�أ�صل ثابت ورا�سخ ـ وكما �سيتو�ضّ
الإي�ضاحات ـ ف�إنَّ هذه الجملة لها معنى غزير و�إعجازي، حيث ت�شير الدرا�سات الحديثة التي يجريها 
المفكّرون �إلى انّ العلاقات الدينية في التاريخ هي من �أ�شدّ العلاقات الإن�سانية تجذّراً و�ستبقى را�سخة 

 .
بيد �أنّ فئة جاهلة وغافلة تقوم ب�إف�ساد هذه الفطرة الطاهرة بال�شرك، ولذا ي�ؤكّد القُر�آن على المحافظة 

عليها بذكر كلمة )حنيفاً(. 

)2)) ) حني���ف ( م���ن ) حن���ف ( ويعني كلّ ميل �أو �إنحراف وجاء بمعن���ى الميل من ال�ضلال �إلى ال�صدق ، وم���ن الباطل �إلى الحقّ 

والتعبير ب ـ) وجه ( هنا كناية عن الذات ، لأنّ الوجه �أهمّ ع�ضو في الج�سم وتقع فيه الحوا� سالهامّه كحا�سّة الب�صر وال�سمع والذوق 

وال�شمّ . 

)2)) توجد �أقوال كثيرة حول تعليل الن�صب في ) فطرة الله ( ومنها انّها بتقدير ) اتّبع ( و ) الزم(

)2)) يق���ول بع����ض المف�سّري���ن ب�أنّ ) لا ( في ) لا تبديل لخلق الله ( نافية وتعطي معنى النه���ي ) مجمع البيان والميزان وتف�سير �أبي 

الفتوح الرازي ( ولكن كما قلنا فانّ النفي �أن�سب و�أجمل ) فت�أمّل جيّداً ( 
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ينُ القَيِّمُ}.  وللمزيد من الت�أكيد ت�ضيف الآية: {ذلِكَ الدِّ
كلمة )قيّم( من )قيام( و�إ�ستقامة بمعنى الثابت والرا�سخ والم�ستقيم كما جاءت بمعنى القائم ب��شؤون 

المعاد والمعا� شفي الإن�سان)2)).
وبم���ا �أنّ الكثير من النا� سيغفلون عن هذه الحقيقة، ويبتلون ب�أنواع من عبادة الأ�صنام، تقول الآية في 

ذيلها {وَلكنَّ �أكْثَرالنّا�سِ لا يَعْلمَونَ} 
الجدير بالذكر �أنّ الفطرة التي جاءت في الآية لا ت�شمل التوحيد فقط، بل ت�شمل الدين بجميع �أُ�صوله 

وفروعه، و�سنتطرّق �إليها في التو�ضيحات �إن �شاء الله تعالى. 

)2)) مفردات الراغب وكتب لغوية اُخرى.



8

12
الدر�س الثاني ع�شر

بحث في مو�ضوع: 
الإن�سان عند 

مواجهة الأزمات
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الدر�س الثاني ع�شر

بحث في مو�ضوع: الإن�سان عند مواجهة الأزمات

في الآيات الثانية والثالثة والرابعة وهي كالتالي:
2. {وَ�إذا مَ����سَّ النّا����سَ �ض���رٌّ دَعَ���وْا رَبَّهمُ مُنْيبيَن �إلَيه ثُمَّ �إذا �أَذاقَهُمْ منْهُ رَحْمَ���ةً �إذا فَريقٌ مِنْهُمْ بِرَبِّهمْ 

يُ�شْرِكُونَ})2)) 
ِّ �إذا هُمْ يُ�شِركُونَ})3)) اهُمْ �إلى البَر ّ َ لَهُ الدّينَ فَلمَّا نَج لِ�ْنيص 3. {فَ�إذا رَكِبُوا في الفُلْكِ دَعَوا الَله مُخ

ّ والبَحْرِ حَتّ���ى �إذا كُنْتُم في الفُلْكِ وَجَريْنَ بِهِمْ برِي���ح طَيِّبَة وَفَرِحُوا  كُمْ في البَر 4. {هُ���وَ الّ���ذي يُ�سَ�يّ�ّرر
لِ�ص�ي�نَ لَهُ  وا �أَنَّهُمْ �أحُيْطَ بِهِمْ دَعَوا الَله مُخ ���فٌ وَجَاءَهُمْ الموَْجُ مِنْ كُلِّ مَكان وَظَنُّ بِها جاءَتْها رِيحٌ عا�صِ
اهُمْ �إذا هُمْ يَبْغُونَ في الأَرْ�ضِ بِغَيِر  ينَ لَئنْ �أنجيْتَنا مِنْ هذِهِ لَنكونَنَّ مِنَ ال�شّ���اكِرينَ � فَلمّا �أَنْج الدِّ

الَحقّ})3)) 

الكلام في الآيات الثلأث:
خلا�صة البحث:

ه���ذه الآي���ات التي يدور البحث حوله���ا )وبتعابير مختلفة( �إ�ش���ارة �إلى ق�ضيّة عامّة وه���ي �أنّ الإن�سان 
حينم���ا يواجه ال�صع���اب والبلاء ال�شديد ويعج���ز عن �إ�ستخ���دام الو�سائل الطبيعية يلج����أ �إلى فطرته 
الأ�صيل���ة، في�ش���رق في �أعماق قلبه نور المعرفة الإلهية بعد �إختفائه، ويتذكّر مبد�أ العلم والقدرة الذي لا 
���رٌّ دَعَوا  نظ�ي� رل���ه والذي ي�سهل عليه ح���لّ الم�شكلات كلّها . تقول الآية في مو�ضع : {واذا مَ�سَّ النا�سَ �ضُ

ربَّهم مُنيبين �إلَيه}.

 ولك���ن بعد �سكون الأعا�صير وهبوب رياح الرحمة، ف���انّ مجموعة منهم ي�شركون {ثُمَّ �إذا اذاقَهُم مِنه 
رَحمةً اذا فَريقٌ مِنهُم بِربِّهم يُ�شرِكون}. 

)2)) الروم: 33.

)3)) العنكبوت: 65 .

)3)) يون�س: 22 -23.
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وفي مو�ض���ع �آخر يذكر ه���ذا المعنى مقروناً بذكر م�صداق وا�ضح ع���ن ال�صعاب والم�شكلات حيث تقول 
الآي���ة: )فَ����إذا رَكِبُوا في الفُلْكِ( » و�أحاطت بهم الأمواج العظيم���ة والأعا�صير المخيفة وامتلأت قلوبهم 

اهُم �إلى البرِّ �إذا هُم يُ�شركون}.  ّ ين لَه الدّينَ فَلمَّا نَج لِ�صِ رعبًا وهلعًا« {دَعوا الَله مُخ

ذِكر الله عند حلول الم�صائب:
وق���د �أ�ش���ارت �آية اُخ���رى �إلى �أخطار البحر ه���ذه ، ب�صورة جميلة اُخرى حيث تقول ب����أنّ الله هو الذي 
ك���م في ال�صح���اري والبح���ار وعندم���ا تركبون ال�سفين���ة وتحرّككم الري���اح الطيّب���ة الهادئة �إلى  يُ�سّري
�أهدافك���م، والجميع يغمرهم الفرح وال�سرور، وفج�أة تهبّ الأعا�ص�ي� رويهيج البحر وت�أتي الأمواج من 
كلّ جه���ة نح���و الراكبين في ال�سفينة حتّى يروا الموت ب�أعينهم وينتابهم الي�أ� سمن الحياة يتذكّرون الله 
فيدعون���ه مخل�ص�ي� نويعاهدونه على �أن يكونوا �شاكرين له �إذا نّجاه���م من الهلاك ) �شكراً م�صحوباً 

بالمعرفة(. 
)هو الذي ي�سيركم في البر والبحر حتّى �إذا كنتم في الفلك وجرين بهم بريح طيبة وفرحوا بها جاءها 
ري���ح عا�ص���ف وجاءهم الم���وج من كلّ مكان وظنّ���وا انّهم اُحيط بهم دعوا الله مخل�ص�ي� نله الدين لئن 

�أنجيتنا من هذه لنكونن من ال�شاكرين(. 

ن�سيان الله بعد النجاة:
ولك���ن ه�ؤلاء عندما ينجّيهم الله من الأخطار الموح�شة ويو�صلهم �إلى �ساحل الأمان ين�سون عهدهم مع 
الله في�شرعون مرّة اُخرى بالظلم بدون حقّ في�سلكون طريق ال�شرك؛ وهو من �أعظم الظلم، ويظلمون 
رْ�ضِ بِغَيِر  اهُمْ �إذا هُ���مْ يَبْغُونَ في الأَ الذي���ن تحت �أيديه���م، مغرورين بالنعمة التي هم فيها:{فَلمّا �أَنْج

الَحقّ}.
كما يلاحظ هذا المعنى في �أيتين اُخريين ، ففي مو�ضع تقول الآية : 

ا اوُتيتُهُ عَلى عِلْم})3)) لْناهُ نِعْمةً مِنّا قَالَ �إنَّم رٌّ دَعَانَا ثُمَّ �إذا خَوَّ {فَ�إذا مَ�سَّ الإِنْ�سانَ �ضُ
نبِهِ �أو قاعِداً �أو قائماً فَلمّا كَ�شَ���فْنا  َ ���رُّ دَعَانَا لَج  وفي مو�ضع �آخر تقول الآية: {وَ�إذا مَ�سَّ الإِنْ�س���انَ ال�ضُ

هُ} )3)) رٍّ مَ�سَّ ْ يَدْعُنا �إلى �ضُ هُ مَرَّ كَ�أَنْ لَم رَّ عَنْهُ �ضُ

)3)) الزمر: 49

)3)) يون�س: 12.
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هذه الآيات التالية مع انّها تق�صد حقيقة واحدة وهي: لج�أ النا�� سإلى الله عند تعر�ضهم �إلى الم�شكلات 
والم�صائب، بيد �أنّ كلّ �آية تتمتّع بخ�صو�صية ولطافة ولحن خا�صّ: 

الآية الأولى: {وَ�إذا مَ�سَّ النّا�سَ �ضرٌّ دَعَوْا رَبَّهمُ مُنْيبيَن �إلَيه ثُمَّ �إذا �أَذاقَهُمْ منْهُ رَحْمَةً �إذا فَريقٌ مِنْهُمْ 
بِرَبِّهمْ يُ�شْرِكُونَ})3))

ِّ �إذا هُمْ  اهُمْ �إلى ال�َر بَ ّ َ لَهُ الدّي���نَ فَلمَّ���ا نَج لِ�ص�ْن يْ الآي���ة الثانية:{فَ����إذا رَكِبُ���وا في الفُلْ���كِ دَعَ���وا الَله مُخ
يُ�شِركُونَ} )3))

ّ والبَحْرِ حَتّى �إذا كُنْتُم في الفُلْكِ وَجَريْنَ بِهِمْ برِيح  كُمْ في البَر الآية الثالثة والرابعة: {هُوَ الّذي يُ�سَّري
وا �أَنَّهُمْ �أُحيْطَ بِهِمْ دَعَوا الَله  فٌ وَجَاءَهُمْ الموَْجُ مِنْ كُلِّ مَكان وَظَنُّ طَيِّبَة وَفَرِحُوا بِها جاءَتْها رِيحٌ عا�صِ
اهُمْ �إذا هُمْ يَبْغُونَ في  ينَ لَئنْ �أنجيْتَنا مِنْ هذِهِ لَنكونَنَّ مِنَ ال�شّ���اكِرينَ �فَلمّا �أَنْج لِ�ص�ي�نَ لَهُ الدِّ مُخ

الأَرْ�ضِ بِغَيِر الَحقّ} )3))
ا اوُتيتُهُ عَلى عِلْم})3))  لْناهُ نِعْمةً مِنّا قَالَ �إنَّم رٌّ دَعَانَا ثُمَّ �إذا خَوَّ الآية الخام�سة: {فَ�إذا مَ�سَّ الإِنْ�سانَ �ضُ

نبِهِ �أو قاعِداً �أو قائماً فَلمّا كَ�شَفْنا عَنْهُ  َ رُّ دَعَانَا لَج وفي مو�ضع �آخر تقول الآية: {وَ�إذا مَ�سَّ الإِنْ�سانَ ال�ضُ
هُ} )3)) رٍّ مَ�سَّ ْ يَدْعُنا �إلى �ضُ هُ مَرَّ كَ�أَنْ لَم رَّ �ضُ

فف���ي �آية ذكر لأنواع الأ�ضرار والم�شكلات والأذى وهذه ت�شمل �أنواع الأمرا�ض والبلاء والقحط والآفات 
والم�شكلات. 

)3)) الروم: 33 .

)3)) العنكبوت: 65 .

)3)) يون�س: 22 و23.

)3)) الزمر: 49.

)3)) يون�س: 12.
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وفي �آي���ة اُخرى �إ�شارة �إلى �أخطار البحر فقط )من قبيل الأعا�صير والأمواج ودوران المياه والحيوانات 
الخطرة فيه، وال�ضلال عن الطريق و�أمثالها( . 

وفي �آية اُخرى تركيز على �أخطار الأعا�صير والأمواج. 
وفي �آية اُخرى حديث عن �سير الإن�سان في طريق ال�شرك بعد ذلك. 

وفي �آية اُخرى ذكر لطريق البغي والظلم الذي له مفهوم �أو�سع من ال�شرك. 

وفي �آي���ة اُخرى �إ�شارة �إلى انّه���م يعتبرون الم�شكلات نا�شئة من الله امّا النعم فانّها منهم، ونقر�أ في �آية 
انّه���م ي�شركون ب�أجمعهم، وتذكر �آية اُخرى فئة منهم؛ وذل���كلا ختلاف المجتمعات الب�شرية، فبع�ضها 

من الفئة الُاولى وبع�ضها من الفئة الثانية. 

وتق���ول �آية �أُخرى انّهم يعاهدون الله عند البلاء عهداً ين�سون���ه عند ا�ستقرار الأو�ضاع، وفي �آية اُخرى 
يكون الحديث عن الدعاء والطلب من الله تعالى. 

وتقول �آية اُخرى: �أنّهم �إذا �أ�صابهم �شيء من ال�ضرر )التعبير ب ـ» م�سّ « فيه �إ�شارة �إلى هذا المعنى(،

ولكن في �آية اُخرى �أنّهم عندما ينتابهم الي�أ� سمن الحياة يقبلون على الله، ولعلّ هذا الإختلاف �إ�شارة 
�إلى مختلف �أفراد الب�شر حيث يكون البع�ض من الق�سم الأوّل والبع�ض الآخر من الق�سم الثاني. 

وقد ذكرت كلمة )الإخلا�ص( في الكثير من الآيات، حيث ت�شير �إلى رف�ض كلّ معبود �سوى الله الواحد 
وت���دلّ عل���ى �أنّهم حين الدع���ة والراحة يعب���دون الله �أي�ضاً، ولكنّه���م يعبدون معه �أن���داداً له وهي التي 
ين�سونه���ا وتختف���ي عند ظهور الأم���ور العاتية �أو الأعا�ص�ي� رالموح�شة، ويغمر نور التوحي���د والوحدانية 

قلوبهم وي�ضيء وجودهم. 

وج���اء في تف�سير )روح البي���ان( �أنّ عبدة الأوثان في الرحلات البحرية )الت���ي كانت مفعمة بالأخطار 
دائم���اً، وكانت �أ�شدّ في الع�صور القديمة لعدم تي�سّ���ر الأدوات اللازمة( كانوا يحملون الأ�صنام معهم، 
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وعند حدوث الأعا�صير العاتية يلقون بها في البحر وي�صرخون ياربّ ياربّ!!)3)). 

والأعج���ب �أنّهم كانوا ي�سمعون من النبي o جميع الأدلّ���ة المنطقية، النا�صعة، لكنّهم لم ي�ؤمنوا، في 
حين كانوا يقبلون على الله بكلّ وجودهم عندما تهاجمهم الأحداث العا�صفة، وهذا مّما ي�شير �إلى �أنّ 

طريق الفطرة �أو�ضح و�أي�سر للكثير من النا� سمن الطرق الُاخرى. 

ر الذين ي�ستجيبون لنداء الفطرة عن���د الم�شكلات وين�سونه عند  وجدي���ر ذكره انّ القُر�آن الك���ريم يحذِّ
ِّ �أو يُر�سَلَ عَليَكُمْ  ارتفاعها، ويلفت �أنظارهم ببيان جميل بقوله: {�أفَ�أَمِنْتُم �أَنْ يَخ�سِفَ بِكُمْ جانِبَ البَر

دُوا لكُمْ وَكيلا} )4)) ِ باً ثُمَّ لا تَج حا�صِ

ه���ل هناك �إلهان؛ �أحدهما للبحر والآخ���ر للبّر؟! �أم �أنّ الله مقتدر في البحر و لاقدرة له في البّر ؟! �إنّه 
قادر ب�أمر واحد للأر�ض �أن تفتح فاها بزلزالها؛ لتبلع مُدُنكم و لايبقى من خرائبها �شيئاً)4)). 

وقد حدث مِراراً �أن تهُبَّ الأعا�صير وتحمل الح�صى والرمال �إلى ال�سماء، وتلقيها في نقاط اُخرى، وقد 
تطمر تحتها قافلة ب�أكملها. 

الله ال���ذي ي�أم���ر الأمواج في البحار� ـ إذن ـ ق���ادر على �أن يتّخذ من الأعا�ص�ي� روالزلازل في ال�صحاري 
جنوداً يهلك بهم الفا�سدين. 

ويتبع هذه الآية جواب �آخر حيث يقول: 
ْ ثُمَّ لا  ا كَفَرْتُم يحِ فَيُغْرِقَكُمْ بِم ���فاً مِنَ الرِّ �سِ���لَ عَليَْكُمْ قا�صِ نْ يُعيْدَكُمْ فِيهِ تَارَةً �أُخْرى فَُري {�أَمْ �أمِنْتُمْ �أَ

دُوا لَكُمْ عَليَنا بِهِ تَبيعاً} )4)) ِ تَج
�أي �أنّكم تظنّون �أنّ هذه هي رحلتكم البحرية الأخيرية ؟ �إنّه خط�أ كبير . 

)3)) روح البيان : 493/6

)4)) الإ�سراء: 68.

)4)) قبل عدّة �سنوات وقع زلزال في �شمال افريقيا وفيه ابتلعت الأر�ض قرية كاملة ولم يعثروا حتّى على خرائبها.

)4)) الإ�سراء: 69.
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�إقرار الم�شركين وا�ستجابتهم للفطرة

وتت�ضمّن الآية الخام�سة حتّى التا�سعة من �آيات البحث حديثاً عن هذا الم�ضمون:
مواتِ والأَرْ�ضَ لَيَقُولُنَّ خَلقََهُنَّ العزِيزُ العَليمُ} )4)) لْتَهُمْ مَنْ خَلقََ ال�سَّ  5. {وَلَئنْ �سَ�أَ

لْتَهُمْ مَنْ خَلقََهُمْ لَيقُولُنَّ الُله فَ�أَنَّى يُ�ؤفَكُونَ})4)) 6. {وَلَئن �سَ�أَ
نّى يُ�ؤْفَكُونَ}  م�سَ والقَمرَ لَيقُولُنَّ الُله فَ�أَ رَ ال�شَّ مواتِ والأَرْ�ضَ وَ�سَخَّ 7. {وَلَئنْ �س�أَلْتَهمُ مَنْ خَلقََ ال�سَّ

((4(

���معَ والأَبْ�ص���ارَ وَمَنْ يُخْرجُ الَحيَّ مِنَ الميَِّتِ  لُك ال�سَّ ْ ن َمي ���ماءِ والأرْ�ضِ �أَمَّ 8. {قُلْ مَنْ يَرْزُقُكُمْ مِنَ ال�سَّ
وَيُخْرجُ الميَِّتَ مِنَ الحيِّ وَمَنْ يُدَبِّرُ الأَمْرَ فَ�سَيَقُولُونَ الُله فَقُلْ �أَفَلا تَتَّقُونَ})4))

���رُونَ � قُلْ مَنْ رَبُّ  َ���نْ الأَر����ضُ وَمَ���نْ فيها �إنْ كُنْتُ���م تَعلمَُونَ � �سَ���يَقُولُونَ لِله قُلْ �أَفَلا تَذَكَّ 9. {قُ���لْ ِمل
���بْعِ وَرَبّ العَرْ�شِ العَظِيمِ � �سَ���يَقُولُونَ لِله قُلْ �أَفَلا تَتَّقُونَ � قُلْ مَنْ بِيَدِهِ مَلكُوتُ كُلِّ  ���مواتِ ال�سَّ ال�سَّ

ِ قُلْ فَ�أَنّى تُ�سْحَرُونَ} )4)) ّهِلل �شَيء وَهُوَ يُجيُر وَلا يُجارُ عَليَْهِ �إن كُنْتُم تَعْلمَُونَ � �سَيَقُولُونَ 

ول���و �أنّه���م� ـ أي عبدة الأوثان ـ �سُ�إلوا عن خلق كُلِّ فرد من المخلوقات، وتدبير �أمورها؛ فانّهم يقرّون ب�أنّ 
ر!!  الله وحده هو الخالق والمدبِّ

�إنّ ه���ذه الآيات القُر�آني���ة و�أمثالها)4)) من التعابير الحيّة عن التوحي���د الفطريّ، ومن الممكن �أن تكون 
هذه الإجابة المتنا�سقة نتيجة للا�ستدلال العقلي �أي�ضاً؛ وذلك عن طريق برهان النظم، ولكن بملاحظة 
�أنَّ الم�شرك�ي� نالعرب اُنا�سٌ اُمّيون وبعيدون عن العلم والفكر والا�ستدلال، ف�إنّ هذا التنا�سق في الإجابة 

)4)) الزخرف: 9 .

)4)) الزخرف: 87 .

)4)) العنكبوت:61 .

)4)) يون�س: 31 .

)4)) الم�ؤمنون: 84 ـ 89 .

)4)) الآية 63 من �سورة العنكبوت ، والآية 25 �سورة لقمان ، والآية 38 �سورة الزمر
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يدلُّ على �أَنّها كانت تنبع من فطرتهم وهم في ذلك �سواء وبدون ا�ستثناء، و�إلّا ف�إنّ الا�ستدلالات العقلية 
ة بين جماعة بعيدة  مهما كانت وا�ضحة ف�إنّها لا يمكن �أن تكون �شاملة وعامّة �إلى هذه الدرجة، وخا�صّ

عن العلم والفكر.  
ل �أدلّة على التوحيد الفطريّ .  من هنا ف�إنّا نعتقد �أنّ الآيات الخم�� سأو �أمثالها ت�شكِّ

ولذا يقول �صاحب تف�سير ) روح البيان ( في ذيل الآية 9 من �سورة الزخرف: »وفي الآية �إ�شارة �إلى �أنَّ 
في جِبِلَّةِ الإن�سان معرفة لله مركوزة «)4)) 

وفي تف�س�ي� ر)الفخ���ر الرازي( في ذيل الآي���ة 87 من �سورة الزخرف عر�ض له���ذا الم�ضمون على �صورة 
�س����ؤال وج���واب فيقول: » ظنّ ق���وم �أنّ هذه الآية و�أمثالها في القُر�آن تدلّ عل���ى �أنّ القوم م�ضطرون �إلى 
الاع�ت�راف بوج���ود الإله للعالم، وقوم �إبراهيم قال���وا: )وانّا لفي �شكّ مّما تدعونن���ا �إليه( فيقال لهم: 
���م �أنَّ ق���وم فرعون كانوا منكري���ن لوجود الإله، والدليل على قولنا، قوله تع���الى: {وَجَحَدُوا بِهَا   لانُ�سلِّ
لاَّ رَبُّ  لاء �إِ نزَلَ هَ����ؤُ وَا�سْ���تَيْقَنَتْهَا �أَنْفُ�سُ���هُمْ ظُلْم���اً} )5)) وق���ال مو�س���ى لفرعون: {قَ���الَ لَقَدْ عَلِمْتَ مَ���ا �أَ
رْ����ضِ بَ�صَ����آئِرَ ....} )5))فالقراءة بفتح التاء في علمت ت���دلّ على �أنَّ فرعون كان عارفاً  ���مَاوَاتِ وَالأَ ال�سَّ
ب���الله، و�أمّا ق���وم �إبراهيم حيث قالوا: {و�إنّا لفي �ش���كّ مّما تدعوننا �إلي���ه} فهو م�صروف �إلى �إثبات 

القيامة و�إثبات التكاليف و�إثبات النبوّة ()5)) 
وفي التعبير ب ـ)لقد علمت ....( �إ�شارة وا�ضحة �إلى هذا المعنى. 

 �آيتين من هذه الآيات تذكران في النهاية بعد �أخذ الإقرار من الكفّار والم�شركين ب�أنَّ الله  والطري���ف �أنَّ
هو الخالق للإن�سان والأر�ض وال�سماوات {ف�أنّى ت�ؤفَكون})5)) 

 �أ�سباباً خارجية وهي  وبن���اء الجملة للمجهول �إ�ش���ارةٌ �إلى �أنَّ ذواتهم ت�سير في طريق الفطرة، غ�ي�� رأنَّ

)4)) روح البيان : ج8 ، �ص353 ، وفي ذيل الآية 87 من �سورة الزخرف �أي�ضاً �إ�شارة �إلى هذا المعنى �أي�ضاً

)5)) النمل: 14

)5)) الإ�سراء:102

)5)) التف�سير الكبير : ج8 ، �ص399 وج27 ، �ص233 .

)5)) ت�ؤفكون م�شتق من ) الإفك ( ويعني الإرجاع والحرف ولذا يطلق ) الإفك ( على الكذب �أي�ضاً كما تطلق )  الم�ؤتفكات ( على 

الرياح المعار�ضة
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)�شياط�ي� نالِجنِّ والإن����س(، و�أ�سباباً داخلية وهي )�أهواء النف���� سوالع�صبية الجاهلية ( تحرّفهم عن 
الحقّ رغم تجذّره في �أعماق فطرتهم . 

في ح�ي� نج���اء التعبير في مو�ضع �آخر ب ـ{ف�أنّى تُ�س���حَرُون} ب�صيغة المبني للمجهول، وهي عبارة تطلق 
على من يتّبع �أمراً دون �إرادة. 

ويوجد احتمال �آخر في تف�سير هذه الآيات وهو �أنَّهم كانوا يقولون ب�أنَّ ر�سول الإ�سلام 2 يريد �أنْ يحرفنا 
عن طريق الحقّ �أو �أنّه �ساحر قد �سحرنا. فردَّ عليهم القُر�آن: مع �أنّكم تُقِرّون ب�أنَّ الله هو خالق ال�سماء 
رُ لهذا الكون فكيف يحرفكم �أو ي�سحركم من يدعوكم �إلى  والأر�ض وال�شم� سوالقمر والب�شر، وهو المدبِّ

عبادته ونبذ عبادة غيره ؟ �أيُّ عقلٍ يحكم بهذا ؟! 

رين ومنهم )الطبر�سي في مجمع البيان والعلّامة الطباطبائي في الميزان والفخر  �إنّ الكث�ي� رمن المفَُ�سِّ
الرازي في التف�سير الكبير والآلو�سي في روح المعاني والقرطبي في تف�سيره( اختاروا التف�سير الأوّل، و�إن 

لم يبعد التف�سير الثاني عن مفهوم الآية . 
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عهد عالم الذرّ

�أ�ضواء على الآية العا�شرة في هذا البحث: وهي: 
نفُ�سِ���هِمْ �أَلَ�سْ���تَ بِرَبِّكُمْ قَالُواْ  تَهُمْ وَ�أَ�شْ���هَدَهُمْ عَلىَ �أَ يَّ كَ مِن بَنِي �آدَمَ مِن ظُهُورِهِمْ ذُرِّ 10. { وَ�إِذْ �أَخَذَ رَبُّ
نَا مِن قَبْلُ  �شْ���رَكَ �آبَا�ؤُ ا �أَ َ بَلىَ �شَ���هِدْنَا �أَن تَقُولُواْ يَوْمَ الْقِيَامَةِ �إِنَّا كُنَّا عَنْ هَذَا غَافِلِيَن � �أَوْ تَقُولُواْ �إِنَّم

بُْطِلُونَ} )5)) ا فَعَلَ اْمل َ ن بَعْدِهِمْ �أَفَتُهْلِكُنَا بِم ةً مِّ يَّ وَكُنَّا ذُرِّ

الآي���ة العا�ش���رة والأخيرة في هذا البحث تذكر تعبيراً �آخر ب�صياغ���ة جديدة حول التوحيد الفطريّ و لا
نظ�ي� رله���ا في الآي���ات القُر�آنية الُاخرى، وب�سبب المحت���وى المعقّد لهذه الآي���ة دارت �أحاديث مطوّلة بين 
ري���ن والمتكلّمين و�أرباب الحديث، وق���د �أوردت ـ ب�صورة �إجمالي���ة� ـ آراءهم المختلفة ثمّ  العلم���اء والمفَُ�سِّ
ال���ر�أي المختار للم�ؤلف ال�شيخ نا�ص���ر مكارم ال�شيرازي في كتابه نفحات القُ���ر�آن ـ وهنا �سيقت�صر على 

تف�سيرها . 

كَ مِنْ بَني �آدَمَ مِنْ ظُهُورِهمْ ذُرِّيتُهم وَ�أ�شْهَدهُم عَلى �أنفُ�سِهِمْ �أل�سْتُ  تقول الآية الكريمة: {و�إذْ �أَخَذَ ربُّ
بِربِّكُمْ قالوا بَلى �شَهدنا ...}  �أي قالوا جميعًا: بلى �شهدنا

وتُ�ضي���فُ الآي���ة ب�أنَّ الله تعالى فعل ذلك لِئلّا يقولوا يوم القيامة �إنّا غفلنا عن هذا الأمر )وهو التوحيد 
ومعرفة الله(: {�أنَ تَقُولوا يَومَ القيامةِ �إنّا كنّا عن هذا غافِلين}

ا �أ�شْرَكَ �آبا�ؤُنا مِنْ قَبلُ وكنّا ذُرّيةً  �أو يت�شبّثوا بحجّة )التقليد( بدلًا عن حجّة )الغفلة(: {�أو تقولوا �إنّم
ا فَعَل المبُطلُون}  منْ بَعْدِهمْ �أفتُهلِكُنا بِم

هذه الآيات تك�شف عن حقائق ب�صورة �إجمالية، منها: 
ة �آدم �إلى يوم القيامة في مرحلة من الخلق.  1. �أنّ الله تعالى �أظهر جميع ذرّيَّ

)5)) الأعراف: 173-172.
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2. �أنّ الله �سبحانه �أ�شهدهم على �أنف�سهم، و�أخذ الإقرار منهم بربوبيته . 
3. ا�ستهدف �أخذ الإقرار والاعتراف وال�شهادة �أمرين: 

�أوّلا : عدم ال�سماح للم�شركين لإدّعاء الغفلة والجهل عن حقيقة التوحيد ووحدانية الله يوم القيامة. 
وثانياً: منعهم من اتّخاذ التقليد لآبائهم ذريعةلا رتكاب المعا�صي.

�أ�سئلة مطروحة في المقام:
وهن���اك �أ�س�ألةّ تُطرح من قبيل: متى وقع هذا )الظه���ور(؟ وب�أيّة �صورة تمَّ ذلك؟ وما المراد من )عالم 

الذرّ(؟ وكيف تحقّق هذا الأمر؟ 
ويمك���ن �أن تعتبر هذه الموا�ضيع ك�أ�سماء لبحوث يتم البحث والإجابة عنها من كتب التف�سير والعقائد، 

والكلام، و�أرباب الحديث.
�ض �إليها ال�شيخ نا�صر مكارم �شيرازي في كتابه نفحات القُر�آن بذكر �آراءٍ للمف�سرين والمتكلمين  وقد تعرَّ

و�أرباب الحديث، فيراجع.
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وجود الله

مفاهيم  القُر�آن ج1
هل وجود اّهلل بديهي؟

« في العالم �أمراً بديهياً، وادّعوا ب����أنّ ا�ستنباط هذه الحقيقة من  لق���د اعتبر بع����ض العرفاء »وجود اّهلل
�آيات القُر�آن والوقوف عليها ا�ستنباط وا�ضح و لايحتاج �إلى الا�ستدلال عليه والتفكير مطلقاً.

وك�أنّ »توما���� سكارليل« الفيل�س���وف الانجليزي قد انتزع مقالته التالية من ه���ذا الت�صور والاعتقاد �إذ 
قال:

 ّهللبالبرهان والدلي���ل ما هم �إلّا كالذي يري���د الا�ستدلال على وجود  �إنّ الذي���ن يري���دون �إثب���ات وجود ا
ال�شم� سال�ساطعة الوهّاجة بالفانو�س.)5))

الآيات القُر�آنية في م�س�ألة الوجود
لام ـ يمكن الوقوف  ول���دى مراجعة الآي���ات القُر�آنية والأدعية الواردة عن �أهل بيت النب���ي ـ عليهم ال�سَّ

((5(.» على �إ�شارات جلية �إلى هذا المطلب، ونعني بداهة »وجود اّهلل
موَاتِ وَالأرْ�ضِ} )5)). ِ �شَكٌّ فَاطِرِ ال�سَّ ومن ذلك قوله تعالى:{�أَِيف اّهلل

} في حين  ِ �شَكٌّ « في هذه الآية هو قوله:{ �أَِيف اّهلل فما يمكن �أن يكون �إ�شارة �إلى ق�ضية »بداهة وجود اّهلل
} يعتبر دليلًا م�ستقلًا على وجود  ���موَاتِ وَالأرْ����ضِ �أنّ المقط���ع الت���الي من الآية �أعني قوله: {فَاطِرِ ال�سَّ

 ّهللكما �سي�أتي تو�ضيحه وبيانه فيما بعد.  ا
« كذلك ي�ستفاد ذلك من الآية التالية  وكم���ا يمكن �أن تك���ون الآية المذكورة �إ�شارة �إلى »بداهة وجود اّهلل

)5)) ال�شن راز: 51

)5)) لي� سالمراد من البداهة �أن لا يختلف فيه اثنان �أو لا يحتاج �إلى تذكير مذكر بل للبداهة مراتب بع�ضها يحتاج �إلى تذكير مذكر 

�أو �إ�ش���ارة م�ش�ي�ر، وربما يحتاج الت�صديق به �إلى تخلية النف� سمن الروا�سب والآراء ال�سابقة، ولأجل ذلك لا مانع من �أن يكون وجود 

 ّهللمعنى بديهياً و�إن اختلف فيه النا� سوالفلا�سفة. ا

)5)) �إبراهيم: 9
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اهِرُ وَالْبَاطِنُ وَهُوَ بِكُلِّ �شَيء عَلِيمٌ} )5)). لُ وَالآخِرُ وَالظَّ  ّهللبالظهور �إذ تقول:{هُوَ الأوَّ التي ت�صف ا

الإمام الح�سين و�إثبات وجود الله:
 ّهللالح�سين بن علي  كم���ا ويمكن ا�ستفادة �إ�ش���ارات وا�ضحة �إلى هذا الأمر من دعاء الإمام �أب���ي عبد ا

لام ومناجاته يوم عرفة مع ربه �إذ يقول: �سيد ال�شهداء  عليه ال�سَّ
»كي���ف يُ�ستدلُّ عليكَ بما ه���و في وجودِهِ مُفتَقِرٌ �إليك؟! �أيكونُ لغيِركَ من الظهورِ ما لي� سلك حتى يكونَ 
ه���و المظه���ر لك؟!  متى غِبتَ حتى تحتاجَ �إلى دليلٍ يدلُّ عليك؟!  ومتى بعُدتَ حتى تكونَ الآثارُ هي التي 

لُ �إليك؟! تو�صِ
عميَت عيٌن لا تراكَ عليها رقيباً«.
ويقول ÷ في ختام دعائه:

»يا من تجلّـى بكمالِ بهائِه، كيف تخفى و�أنت الظاهر؟!
�أم كيف تغيبُ و�أنتَ الرقيبُ الحا�ضر؟«)5)).

« و » فطريّة الإيم���ان به«. فلا مانع من �أن يكون   �أن نعل���م �أنّه لا تنافي بين »بداهة وجود اّهلل ولك���نلا بُ���دَّ
ِ بديهيّاً، ويكون الإيمانُ بوجوده فطريّاً �أي�ضاً. وجودُ اّهلل

 �أحد �أق�سام البديهي هو: »الفطريّات«   ّهللما هي �إلّا نتيجة فطريّته؛ لأنَّ وفي الحقيقة ف�إنّ بداهة وجود ا
كما هو وا�ضح لمن يراجع هذا البحث في محله)6)).

 ّهللبديهية وفطريّة في �آن واحد، وما ذلك �إلّا لأنّ الإيمان  ولأجل ذلك لا مانع من �أن تكون م�س�ألة وجود ا
بوجوده تعالى قد امتزج بوجدانِنا وبفطرتنا، ولذلك يبدو وجوده لنا في �صورة الأمر البديهي.

)5)) الحديد: 3

لام ـ يوم عرفة. )5)) راجع كتاب الأدعية في دعائه ـ عليه ال�سَّ

)6)) بح���ث »م���واد الأقي�س���ة« وهذا البحث من المباح���ث الهامة جداً في علم المنط���ق، ولكنّ المت�أخرين لم يهتموا ب���ه كما ينبغي مع 

الأ�سف، وقد انفرد العلّامة الحلي فقط في كتابه »الجواهر الن�ضيدة« بهذا المبحث.
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الإن�سان يبحث عن اّهلل فطريّاً

فطريّة الإيمان بالله:
� ّهللأمر يمكن ا�ستفادته م���ن الآيات القُر�آنية)6)) و�إذا  ري���ن �إلى �أنّ فطريّة الإيمان با يذه���ب �أكثر المفَُ�سِّ
 ّهللك�سائر الغرائ���ز المت�أ�صلة في الب�شر ويقولون: كم���ا �أنّ الإن�سان يحبُّ الخير  به���م يجعل���ون الإيمان با
 ّهللفطريّاً وذاتيّاً، ويريد معرفة ما وراء الطبيعة فطريّاً  فطريّاً، �أو يكره ال�شر فطريّاً كذلك يبحث عن ا
 ّهللوالتفتي� شعن الخالق �أمر جُبِلَ عليه الإن�سان، وفُطِر عليه  �أي�ض���اً، وما كُلُّ ذلك �إلّا لأنَّ البحث ع���ن ا
 ّهلل  ّهللذاتيّ���اً، بينما يكره الإلحاد ونكران ا تكوين���ه، وعُجِنَت ب���ه �سريرتُه، ف�إذا به يميل �إلى الإذعان با

ذاتيّاً كذلك.

تجلّـي الفطرة عند ال�شدائد
 ّهللدائماً ملتفتاً   لا ّهللتعن���ي بال�ضرورة �أن يكون الإن�سان متوجهاً �إلى ا م���ن المعلوم �أنّ فطريّة الإيمان با
�إلي���ه متذكراً �إيّاه في جميع حالاته و�آونة حياته اليومية، �إذ رُبَّ عوامل تت�سبب في �إخفاء هذا الإح�سا� س
في خبايا النف� سوحناياها وتمنع من تجلّيه، وظهوره على �سطح الذهن، وفي مجال الوعي وال�شعور.

و�أمّا عند ما يرتفع ذلك الحجاب المانع عن الفطرة فالإن�سان ي�سمع نداء فطرته بو�ضوح.
، وي�ستنجد به  �أج���ل .. هذه حقيقة لا تُنك���ر .. فعندما يواجه المرء حوادث مخيفة نجده يتوجه �إلى اّهلل

بحكم فطرته طالباً منه تي�سير عمله، وت�سهيل �أمره.
عندما تقع للإن�سان حوادث خطيرة كهجوم الأمواج العاتية على ال�سفينة التي يركبها في عر�ض البحر، 
�أو ح���دوث عطل فني في الطائرة التي يمتطيها في الجو، �أو انحراف ال�سيارة التي ي�ستقلها، �أو يتعر�ض 

لهجوم �سيلٍ كا�سحٍ على قريته �أو مدينته.

رة لنداء الفطرة لا موجدة للإيمان بالله: ال�شدائد مذكِّ
 ، �أقول: عندما يواجه الإن�سانُ �أحدَ هذه المخاطر نراه يتوجه من فوره ـ وب�صورة تلقائية فطريّة� ـ إلى اّهلل

 ّهللفطريّ لدى الإن�سان. )6)) بمعنى �أنّ الآيات القر�آنية ت�صرّح ب�أنّ الإذعان بوجود ا
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 ّهلل�سبحانه الخلا� صوالنجاة. وتحدث لديه حالة عرفانية قلبية، يطلب فيها من ا
. ففي هذه الحالة �صار الخوف مذكراً له بنداء الفطرة وكا�شفاً عنها لا موجداً للإيمان باّهلل

الخوف و�سيلة لك�شف الغطاء عن الإيمان:
 ّهللفي هذه الحال���ة، وفي هذه اللحظات من حياته ب�أنّ  هِ الب�شر �إلى ا ف�ل� اي�ص���حُّ لنا �أن ن�ستنتج من توجُّ
ع���ي المارك�سيّون ومن ح���ذا حذوهم، بل  الإيم���ان ولي���د الخوف والرهبة م���ن الطبيعة الغا�ضبة كما يدَّ
الخ���وف مج���رد و�سيلة تك�شف الغطاء عن ذلك الإيمان المغرو� سفي �أعم���اق الب�شر، المودوع في الفطرة 

بيد الخالق العظيم.
�إنّ غري���زة حُ���بِّ الجمال واكتناز ال�ث�روة وطلب العلم رغم �أنّها �أمُور مجبولة م���ع فطرتنا ومعجونة مع 
خلقتن���ا فه���ي لا تظهر و لاتتفتّح و لات�ب�رز في كُلِّ الأوقات والظروف، و لاتتجلّـ���ى في عالم الذهن في كُلِّ 

الأزمنة والأحوال ما لم تتهيّ�أ الظروف المنا�سبة لها في وجودنا.
. وكذلك تكون غريزة التديّن وفطرة الإيمان باّهلل

القُر�آن يخبر بلج�ؤ البع�ض �إلى الله عند ال�شدة:
هون   ّهللويتوجَّ وها هو القُر�آن الكريم يذكرنا بهذه الحقيقة فيخبرنا كيف �أنَّ فريقاً من الب�شر يذكرون ا

�إليه في مواقع ال�شدة، والخطر .. �أي عندما تواجه �سفنهم طغيان الأمواج ـ مثلًا ـ .
ةِ حتى الأ�صنام التي كانوا  َ وين�سون ما �سواه من العل���ل الماديَّ فف���ي ه���ذا المو�ضع ـ بالذات ـ يتذكّرون اّهلل
َ ويطلبون منه بكُلِ �إخلا�صٍ �أن ينجيهم مّما هم فيه: ، فيدعون اّهلل يت�صورون ب�أنّـها مقربة لهم �إلى اّهلل
ِّ وَالْبَحْرِ حَتَّى �إِذَا كُنْتُمْ ِيف الْفُلْكِ وَجَرَيْنَ بِهِ���مْ بِريح طَيِّبَة وَفَرِحُوا بِها  كُمْ ِيف الْ�بَ�َرر ُ {هُ���وَ الَّذِي يُ�سَ�ِّرِريِّ
�ي�نَ لَهُ  لِ�صِ ْ َ مُخ نَّهُمْ �أُحِيْ���طَ بِهِمْ دَعَوُا اّهلل ���وا �أَ وَْجُ مِ���ن كُلِّ مَكَان وَظَنَّ ���فٌ وَجَاءَهُ���مُ اْمل جَاءَتْهَ���ا رِي���حٌ عَا�صِ
 ِ اهُمْ �إِذَا هُمْ يَبْغُونَ ِيف الأرْ�ضِ بِغَْري َ ا �أَنْج يْتَنَا مِنْ هَذِهِ لَنَكُونَنَّ مِنَ ال�شَ���اكِرِينَ � فَلمََّ َ ينَ لَئِنْ �أَنْج الدِّ

قِّ ...} )6)) َ اْحل
ِّ �إِذَا هُمْ يُ�شْرِكُونَ})6)). اهُمْ �إَِىل الْبَر َّ ا نَج ينَ فَلمََّ يَن لهُ الدِّ لِ�صِ ْ َ مُخ {فَ�إِذَا رَكِبُوا ِيف الْفُلْكِ دَعَوا اّهلل

دٌ وَمَا  ِّ فَمِنْهُمْ مُقْتَ�صِ اهُمْ �إَِىل الْبَر َّ ا نَج ينَ فَلمََّ يَن لَهُ الدِّ لِ�صِ ْ َ مُخ للَِ دَعَوا اّهلل {وَ�إِذَا غَ�شِيَهُمْ مَوْجٌ كَالظُّ

)6)) يون�س:22ـ23

)6)) العنكبوت:65
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يَجْحَدُ بِ �آيَاتِنَا �إِلاَّ كُلُّ خَتَّار كَفُور} )6))

ْ يَدْعُنَا  هُ مَرَّ كَ�أَنْ لَم ���رَّ ا كَ�شَ���فْنَا عَنْهُ �ضُ وْ قَاعِداً �أَوْ قَائِماً فَلمََّ نْبِهِ �أَ َ ���رُّ دَعَانَا لِج {وَ�إِذَا مَ�سَّ الإنْ�سَ���انَ ال�ضُّ
نَ لِلْمُ�سْرِفِيَن مَا كَانُوا يَعْمَلُونَ})6)) هُ كَذَلِكَ زُيِّ رّ مَ�سَّ �إَِىل �ضُ

���رَّ عَنْكُمْ �إِذَا  �أَرُونَ � ثمَّ �إِذَا كَ�شَ���فَ ال�ضُّ ْ ���رُّ فَ�إِلَيْهِ تَج ���كُمُ ال�ضُّ ِ ثُمَّ �إَذَا مَ�سَّ {وَمَ���ا بِكُ���مْ مِ���نْ نِعْمَة فَمِنَ اّهلل
فَرِيقٌ مِنْكُمْ بِرَبِّهِمْ يُ�شْرِكُونَ} )6))

تُمْ وَكَانَ الإنْ�سَانُ  ِّ �أَعْرَ�ضْ اكُمْ �إَِىل الْبَر َّ ا نَج اهُ فَلمََّ رُّ ِيف الْبَحْرِ �ضَلَّ مَنْ تَدْعُونَ �إِلاَّ �إِيَّ كُمُ ال�ضُّ {وَ�إِذَا مَ�سَّ
كَفُوراً} )6))

ذا فَرِيقٌ مِنْهُ���مْ بِرَبِّهِمْ  ذَاقَهُمْ مِنْهُ رَحْمَ���ةً �إِ لَيْهِ ثُ���مَّ �إِذَا �أَ ���رٌّ دَع���وْا رَبَّهُمْ مُنِيبِ�ي�نَ �إِ {وَ�إَذَا مَ����س النَّا����سَ �ضُ
يُ�شْرِكُونَ})6))

الإيمان مزروع في فطرة الإن�سان:
 ّهللمزروع في فطرة الإن�سان، غاية ما في الأمر �أنّ الإن�سان قد يغفل  هذه الآيات كُلُّها تفيد �أنّ الإيمان با
ه �سرعان ما  عن ذلك بع�ض الأحيان ب�سبب ما يعتريه من �سهو ولهو ولذات من�سية �سريعة الفوت، ولكنَّ
 ّهلل  ـ ّهللعندما يواجه ال�شدائد، وتفقد الحياة رتابتها ـ فهنالك لا يرى �سوى ا يع���ود بحك���م فطرته �إلى ا

لِّ�صاً، و لايرى في غيره وليّاً و لان�صيراً. منقذاً وُخم

)6)) لقمان:32

)6)) يون�س:12

)6)) النحل:53ـ54

)6)) الإ�سراء:67

)6)) الروم:33
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الاعتقاد بوحدانيَّة الله، وبوجوده

ر�أي فريق من العلماء:
 ّهلل«� لا إلى  يعتقد فريق من العلماء �أنّ الآيات المذكورة ناظرةً �إلى م�س�ألة » فطريّة الاعتقاد بوحدانية ا

م�س�ألة » فطريّة الاعتقاد بوجوده تعالى «.
فقد كتب من هذا الفريق من يقول:

ا تتحدث ـ في الحقيقة ـ عن فطريّة »وحدانية  ل���و كانت هذه الآيات تتحدث عن فطريّة �شيء، فه���ي �إّمن
« لا عن فطريّة »�أ�صل وجوده«. اّهلل

خرى.  �إلهاً �أو �آلِهةً �أُ ِ هةً� ـ أ�سا�ساً� ـ إلى الم�شركين الذين كانوا يتخذون مع اّهلل وذلك لأنّ هذه الآيات موجَّ
وبذل���ك يُك�ش���فُ �ش����أنُ نزولها ع���ن �أنّ الأمر المو�ص���وف بالفطريّة والمنع���وت بكونه جبليّ���اً هنا لي� سهو 

« بل هو »الاعتقاد بوحدانيتَّه« كما لا يخفى. »الاعتقاد بوجود اّهلل

الجواب:
ويمكن الإجابة على هذا الاعترا�ض بجوابين:

ا هو �صادق بالن�سبة للآياتِ التي تتحدث عن حالة راكبي الفلك)6))حينما  � ـ إّمن 1. �أنّ هذا الكلام ـ لو �صحَّ
ِ فيما يتوجهون في غير هذه  تعتريهم الأمواج الطاغية فيتوجهون ـ في غمرة الخوف والانقطاع �إلى اّهلل

اللحظات �إلى معبوداتهم و�آلهتهم المزعومة الم�صطنعة، م�شركين، حائدين عن جادة التوحيد . 
و�أمّا تلكم الآيات التي ت�صف �أُ�صول التعاليم الدينية بالفطريّة، وتعتبرها �أمُوراً نابعة من �صميم ذاته 

ومنطبقة مع جبلَّتِه، ومقت�ضى خِلقَتِه فخارجة عن مجال هذا الكلام والاعترا�ض.
فف���ي ه���ذه الآي���ات الأخيرة لم يعت�ب� رالتوحيد فقط �أم���راً فطريّاً جبليّ���اً، بل اعتبر العل���م بالمح�سنات 
والمقبح���ات والعل���م بالتقى والفجور كما في قول���ه تعالى:{فَ�أَلْهَمَهَ���ا فُجُورَهَ���ا وَتَقْوَاهَ���ا})7)) �أو العلم 

)6)) يون�س: 23، و العنكبوت: 65، لقمان 32، والإ�سراء: 67.

)7)) ال�شم�س:8
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((7( { ِ ينِ حَنِيفاً فِطْرَتَ اّهلل بالدين كما في قوله: {فَ�أَقِمْ وَجْهَكَ لِلدِّ

�أقول: اعتبر العلم بهذه الأُمور فطريّاً.
 ّهللوالاعتقاد بوحدانيته فطريّاً، لأنّ كل  وفي ه���ذه ال�صورة لا منافاة بين فطريّة الاعتقاد ب�أ�صل وجود ا

ذلك يندرج تحت �إطار »التعاليم الدينية« على ال�سواء.

2. وحت���ى لو �أغم�ضنا النظر عن هذا الجواب وق�صرنا النظر على �آيات راكبي الفلك، ف�إنّ الاعترا�ض 
لن ي�صح في موردها �أي�ضاً.

، ف�إنَّهم ما كانوا يعبدون ـ في الأوقات الاعتيادية� ـ إلّا �أوثانهم  وذلك لأنّ الم�شركين رغم اعتقادهم باّهلل
� ّهللأبداً، بينما كان هذا الأمر ينعك� ستماماً عند  خا�صة، فلم يكن لديهم في تلك الأحيان �أي توجه �إلى ا
 ّهللوحده، يعبدونه وح���ده، ويت�ضرعون �إليه وحده،  مواجه���ة الأخطار وال�شدائ���د فكانوا يتوجهون �إلى ا

و�أمّا الأ�صنام فكانت ت�سلم �إلى يد الإهمال والن�سيان.

� ّهللأم���رٌ فطريٌّ كذلك  م���ن ه���ذا الأمر يمكن ا�ستنب���اط الحقيقة التالية، وه���ي �أنّه كم���ا �أنّ وحدانية ا
الاعتقاد ب�أ�صل وجوده فطريّ �أي�ضاً.

 ّهللالذي كان ين�سى وجوده و�صفته في الحالات  ه في ال�شدائد �إلّا �إلى ا لأنّ الم�شرك ـ كمالا حظنا ـ لم يتوجَّ
 ّهلللم يكن. الاعتيادية ن�سياناً مطلقاً وك�أنّ ا

و لاريب �أنّ هذه الالتفاتة بعد تلك الغفلة ال�شاملة للذات �أي�ضاً، علامة �أنّ الذات وال�صفة، ونعني ذات 
 ّهللووحدانيته كلاهما �أمران فطريّان. ا

 ّهللفطريّاً فمن الأحرى �أن يكون»�أ�صل الاعتقاد  وبعب���ارة �أخُرى: �إذا كان الاعتقاد ب�صفة من �صف���ات ا
بوج���وده« كذلك �أم���راً فطريّاً لدى الإن�سان، ولذل���ك ف�إنّ الآيات المذكورة حت���ى �إذا كانت تعني فطريّة 

. التوحيد ـ ح�سبما ادّعوا ـ ف�إنّها تعني بال�ضرورة والأولوية فطريّة الإيمان بوجود اّهلل

)7)) الروم:30




